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Vorwort

Seit meinem Religionspadagogikstudium in Miincheth den Vorlesungen in Philo-
sophie begleitet mich Nikolaus von Kues. Zunachsial horte ich von ihm und
von anderen Philosophen Textpassagen, die mir padrweniger interessant, mehr
oder weniger verstandlich erschienen. Spater, agr evichtigen Etappe meines
eigenen spirituellen Weges, wurde mir ein Satz ¥on sehr wichtig. ,Werde du
dein, dann werde ich dein seirspricht Gott zu Nikolaus in einer seiner Meditatio-
nen.

Individuation und Gotteserfahrung gehoéren fir Nek@ untrennbar zusammen.
Auch heute hat dieser Satz nichts an Wahrheit wedeBtung verloren.

Meiner Wegbegleiterin, die wohl zum richtigen Zeiit diesen Satz Cusanus zitier-
te und mir mitgab, gehdrt mein Dank.
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0 Einleitung

Mit dieser Arbeit méchte ich die Person Nikolausi\ues in Erinnerung rufen und
einige Aspekte seines erstaunlichen Lebens belencBiusanus zeigt sich mir nicht
nur als Kirchenmann, Kardinal, Stellvertreter éegpstes und Universalgenie in der
Mitte des 15. Jahrhundert, der fir einen Blrgeéicieine ungewdhnliche Karriere
machte, sondern auch als spiritueller Menschpdeglihendem Herzen Anteil gibt
an seinem Nachsinnen, Meditieren und innerem Bé&ftiehe Menschen beschétftigen
sich heute mit mystischer Literatur und mystischireologie, nicht wenige prakti-
zieren das Sitzen in Stille und gehen einen indigilen spirituellen Weg mit oder
ohne persoénlichen Begleiter.

Anhand seiner kleinen mystischen Schrift ,Vom Sefmttes” mochte ich Cusanus
als spirituellen Lehrer vorstellen und die Weitenee spirituellen Denkens vor Au-
gen stellen. Diese kleine Schrift berthrt durch @iefe seiner Gedanken, die die
menschliche Freiheit in einem angstfreien Verhéltes Menschen zu seinem Gott
betonen.

Ein weiterer Grund fur die Abfassung dieser Arlliegt auch darin, dass sich Niko-
laus von Kues aus personlichem und wohl auch auslischem Interesse mit ande-
ren religiosen Traditionen intensiv beschaftigt. hatis seiner Feder stammt das
Werk ,De pace fidei* — ,Vom Frieden zwischen denienen*, das im selben Jahr
wie ,De visione dei“ entstanden ist. Das Anlieges dialogs der Religionen veran-
lasste mich, mich mit ,De pace fidei* auseinandersetzen. Immer wieder gibt es
auch in unseren Tagen verbale, aber auch mit Wajédiahrte Auseinandersetzun-
gen im Namen der Religion. Die aggressiven Stréranonm Islam machen von sich
reden und beunruhigen nicht wenige Menschen im @Welt. Damit Menschen aller
Religionen angstfrei miteinander leben und umgetiemen, missen sie von einan-
der und ihren religiosen Gepflogenheit wissen uaidwchen sie zu verstehen.
Immer wieder begegnete mir, wenn es um den intgidskn Dialog ging, der Name
Cusanus und seine Schrift ,De pace fidei“. Vieledloginnen und Theologen beru-

fen sich auf Nikolaus von Kues und seine Aussagerguch Kardinal Lehmann in



seinem Eroffnungsreferat ,Das Christentum — einkgid® unter anderen?” bei der
Herbst-Vollversammlung der Deutschen Bischofskaferin Fulda 2002

Auch im Universitatslehrgang ,Spirituelle Theologra interreligiosen Prozess" in

Salzburg, wurde Nikolaus von Kues immer wieder @hwon Dozentinnen und Do-

zenten erwéahnt

Aus den beschriebenen Anlassen heraus mochte ichnndieser Arbeit auch das
Werk ,De pace fidei* beleuchten und die Positiors@uus” darstellen. Weil aber die
Diskussion um den interreligiosen Dialog und digsebungen zur pluralistischen
Theologie der Religionen nicht auf dem Stand voB3ldtehen geblieben sind, ver-
suche ich auch den Theologen Jacques Dupui undvéerk ,Unterwegs zu einer

christlichen Theologie des religiésen Pluralismums“Auszug in Kontakt mit Cusa-

nus zu bringen. Letztendlich wird es um die Fragken, was Cusanus Werk heuti-

gen Menschen im Hinblick auf den friedlichen Diakagen kann.



1 Einblick in das Leben Nikolaus von Kues

1.1 Herkunft und Jugend

Zu Beginn des 15. Jahrhunderts wurde Nikolaus vaeskin Bernkastel-Kuésm
Jahr 1401 geboren. Genaue Angaben zu seinem Gelgukhlen.

Sein Vater war Kaufmann und Besitzer von Frachtfahian der Mosel. An seinem
Geburtshaus, einem stattlichen Haus mit roten Seimfisnsterstocken , einem
Schieferdach und einem Rundturm, das heute noBeinkastel-Kues steht und zu
besichtigen ist, findet sich eine Erinnerungstafel:

+-Anno 1401 wurde in diesem Hause
Nicolaus von Cues geboren
Theologe, Philosoph, Rechtsgelehrter
Naturwissenschaftler

Kurienkardinal in Rom

Bischof von Brixen

1464 gestorben

Sein Leib ruht in Rom, sein

Herz im St. Nicolaus-Hospital zu Cues*” |
Geburtshaus in Bernkastel-Cues

Diese Erinnerungstafel ist gewissermal3en eine Kasdireibung der Biografie des
Nikolaus Cusanus. Das Wappen, oberhalb der Insckeiyt einen grofRen SuR-
wasserkrebs, der auf seinen urspriinglichen Famdieren ,Cryfftz* - Krebs hin-
weist. Diesem Krebstier im Wappen hielt auch deriéhkardinal die Treue und be-
zeugte so seine Herkunft.

Uber die Kindheit Cusanus ist wenig bekannt, ledigldass er Geschwister hatte.
Offensichtlich wurde bald deutlich, dass der Knalikkolaus aul3erordentlich begabt
war. Das friheste Dokument, eine Immatrikulatiokande von 1416, weist ihn als

_Clericus*?

in Heidelberg aus.
Auf dem Wasserwege konnte man damals relativ sichdreinigermalRen bequem
reisen — Mosel abwarts nach Koblenz und von dastaad den Rhein bis nach Hei-

delberg. Die finanzielle Sicherheit und die Scehiffeines Vaters ermdglichten es

1
2

Sprich: Kuus mit langem U, ohne Umlaut

Die Zugehorigkeit zum Stand der Kleriker bedeatetdamaligen Zeit nicht, zum Priester
geweiht worden zu sein, eine Reihe von Vorstufésmsdg. niederen Weihen, waren aber denkbar
und reichten fur die Standesbezeichnung "Klerikas.
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ihm in Heidelberg zu studieren. Hier lernte Nikdadie Grundbegriffe der Philoso-
phie, der Physik, der Ethik, der Logik, der Rhétde@nnen lernen.

1.2 Studien in Padua

Bereits 1417 wechselte er an die Universitat naathuB und studierte dort Rechts-
wissenschaften. Mit dem Wechsel in die italienes8tadt legte er den Grundstein
fur seine spatere Karriere als Kirchenpolitiker draher Wirdentrager. Bereits mit
22 Jahren wurde er 1423 promoviert als Doktor H@shenrechtes.
In Padua scheint Nikolaus von einer Art ,Studiesct erfasst gewesen zu sein.
Karl Jaspers fasst dies so zusammen:
»Cusanus studierte mit dem Eifer eines Junglings, alles wissen méchte. Er
orientierte sich in der Mathematik und der Astromenm Physik und Medizin,
in der Literatur der Alten, im neuen Humanismds.*
Die insgesamt 6 Jahre des freien Studierens inédPadven wohl Grundstein zu sei-
nem weiten und breit angelegten Wissen, hier gehte er Kontakte zu Mitstuden-
ten zu knipfen, die ihm in seinem spateren Lebempund auch beruflich sehr hilf-

reich waren.

1.3 Erste Tatigkeiten

Spéatestens 1425 kehrte Cusanus zurtick nach DerscHiier trat er in den Dienst
des Erzbischofs von Trier, Otto von Ziegenhaindieser Zeit war er auch in Kdln
an der Universitat anzutreffen. Hier gehen die Megen auseinander, ob er als Stu-
dent neben seiner Téatigkeit fur den Erzbischof esafrieben war oder ob er als Do-
zent fur Kirchenrecht tatig war. Jedenfalls hieleagen Kontakt zu den Theologen
an der Universitat KolA.Seine Fahigkeiten waren wohl so iiberzeugend, etazsar
Sicherung seines Lebensunterhaltes zahlreiche ddrérhielt, darunter seine Be-

Vgl. Kurt Flasch: Nikolaus von Kues in seiner Zelin Essay, Reclam Universal Bibliothek, Nr.
18274, Stuttgart 2004, 11

Karl Jaspers: Nikolaus Cusanus, Piper Verlag, M&ncl987, 17

Vgl. Heinz Malangre”: Nikolaus Cusanus begegnetddben von heute, Kevelaer, Butzon und
Bercker, Aachen 1999, 59 ff
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stellung zum Dekan von St. Florin in Koblenz 14&8ig ihn finanziell hervorragend
absicherte.

Nach dem Tod seines Erzbischofs Otto von Ziegenhairde Ulrich von Mander-
scheid vom Kapitel in Trier zum Erzbischof gewalider Papst akzeptierte diese
Wabhl jedoch nicht. Manderscheid tbernahm Cusans®ime Dienste und betraute
ihn 1432 mit der Vertretung seiner Anspriche urtdressen auf dem Konzil zu Ba-

sel®

1.4 Kirchlicher Diplomat auf dem Konzil von Basel

Es gelang ihm nicht, die Interessen seines Auferhgrs Manderscheid zu verteidi-
gen, aber er wurde zu einem wichtigen Mann in did&rsammlung. Sein erstes
Hauptwerk ,De concordantia catholica“ entstand walr dieser Zeit. Dieses
Hauptwerk zielte auf die Einheit der Kirche ab, oiesich uneins geworden war Es
galt die RechtmaRigkeit der parallel amtierendepsitzu klaren. Auch die Frage
nach dem gemeinsamen Zentrum, dem Abendmabhl stofdder Verbrennung von
Hus auf dem Programm des Konzil. Cusanus, nun inb&ensjahr, vertrat die Po-
sition der Konziliaristen. Er war der Ansicht: ,vololk kommt alle Gewalt, die
geistliche sowohl wie die weltliche und kérperlicHe

Das ist der Ausdruck seiner Philosophie, die inuBaehtwickelt und durch das Stu-
dium grolRer Kirchenvater geschult worden war. Cusdretonte hier den Vorrang
des Konzils vor dem Bischof von Rom. Er sprach siiciint gegen die Vorrangstel-
lung des Papstes aus, knilpfte sie jedoch an Beuyegu Dem Papst sprach er Un-
fehlbarkeit zu, wenn er die Zustimmung der ganzeche bekame. Basel hatte ein
neuer Anfang der Kirchengeschichte werden kénnber @as Konzil vermochte
nicht, die widerstrebenden Kréfte der Territorievd wer pépstlichen Hierarchie zu
Uberwinden. Das Kernproblem war der Kompetenziin#twischen Papst und
Konzil. Ahnliche Kompetenzkonflikte zeigen sich aua unserer Zeit, wenn es um
Berufungen von Bischéfen oder um EntscheidungenBisohofssynoden geht. Hin-

zu kam, dass die Christenheit durch die Auseinaeteungen mit den Hussiten, der

Vgl. Flasch: Nikolaus von Kues in seiner Zeit A Eissay, Stuttgart 2007, 25 f
" Nikolaus von Kues: De concordia catholica, 2,18;¥Bpera 14,205
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Uneinigkeit von Rom und Byzanz, der Streitfrage dien Rechtmé&Rigkeit des Paps-
tes von Innen und von Auf3en durch die aufsteigdtaeht der Turken bedroht war.
Cusanus entwickelte hier wohl seine besondereromiglischen Fahigkeiten, die
ihm ein ,Uberleben zwischen den Fronten* ermdgkeht1437 gelang es Papst Eu-
gen IV. Cusanus fur seine Interessen zu gewinviermutlich war eine Wiederver-
einigung der katholischen Kirche mit der orthodaxayrantinischen Kirche ein ver-
lockendes Ziel fur Cusanus, von dem er glaubtehes auf der Seite des Papstes, als
auf der der Konziliaristen verwirklichen zu kdnnen

Cusanus nun einem Wechsel der Fronten mit fliegeR@hnen zu unterstellen, ware
sicherlich zu oberflachlich. Er war weniger ein Mades harten Entweder - Oder,
seine Prioritat lag, zu diesem Zeitpunkt und ayzdtes immer wieder in der Kon-
kordanZ® Die Stérung dieser Eintracht immer wieder beilegarkénnen, war stets
Anliegen Cusanus’. Es ging um den Frieden mit degespaltenen Hussiten, um
Frieden mit dem seit 1054 getrennten Christen d#radoxie und um Frieden in den
Kompetenzkonflikten innerhalb der romisch-kathdiise Kirche.

Die Einheit mit der Orthodoxie lag Cusanus nicht parsonlich am Herzen, sie
wurde nach dem Konzil sein Arbeitsschwerpunkt. AftnNlai 1437 verliel3 Nikolaus
Basel und begab sich im Auftrag der papstlichenePau Verhandlungen tber die
Kircheneinheit nach Konstantinopel. Dort setztsieh gegen eine Gesandtschaft der
Konzilsmehrheit durch, die Verhandlungen in Italiemd nicht in Avignon - wie es
die Konzilsmehrheit beabsichtigte - zu beginnen. 2m November 1437 brachen
der byzantinische Kaiser Johannes VIIl. Palaiolpges Patriarch von Konstantino-
pel und zahlreiche Bischofe der Ostkirche mit dapstlichen Gesandten, darunter
Nikolaus, nach Westen auf. lhr Ziel war es, diehgih auf einem Unionskonzil zu
verwirklichen und so auch militarische Unterstiguiar das Byzantinische Reich zu
gewinnen, das im Kampf gegen die Turken vom Unteggbedroht war. Zu den
Teilnehmern der langen Schiffsreise gehorte derchische Erzbischof und spatere

Kardinal Bessarion. Am 8. Februar 1438 landeten\tBehandlungsteilnehmer in

8  Konkordanz“: lat. Concordia, ein Begriff, der kiaus drei Teilen zusammensetzt und die

miteinander die Bedeutung des Wortes ergeben: £onm“, zusammen, miteinander, ,cor‘=
Herz, geistig gemeint als Lebenszentrum, Wesersstiiiter den Intellekt hinaus, diesen aber mit
einschlie3t und ,(d)antia“ von der Verbindung ,arefd dem Partizip ,ans" abgeleitet, das aktives
Tun bedeutet. So ist ,concordantia“ eine aktiv iebtene ,concordia“, eine Eintracht, zu der man
etwas beitragen muss.
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Venedig. Damit hatte sich Nikolaus erfolgreich aufopaischer Ebene in der Politik

profiliert.

1.5 Als Gesandter in Deutschland

Im Marz 1438 erklarten die deutschen Kurfursten dad neue Konig Albrecht Il.
ihre Neutralitat im Konflikt zwischen Papst Eugan und dem Konzil von Basel.
Unter den papstlichen Gesandten, welche diese &lgétraufbrechen und die Deut-
schen fir den Papst gewinnen sollten, war Nikokssinziger Deutscher. Am 22.
Juli 1446 wurde er zum Legaten ernannt und Uberrddmmit eine Schlusselposition.
In einem langwierigen, zehn Jahre dauernden Kamappfer auf einer Reihe von
Reichstagen und Furstenversammlungen auf, bisldidii die Fursten fur den Papst
entschieden. 1448 war er maf3geblich am Abschlus$Wiener Konkordats beteiligt,
das die kirchlichen Verhaltnisse im Reich und deziBhungen zwischen Reich und
Kurie abschlielend regelte. In dieser Zeit war Gusaimmer wieder als Streit-
schlichter unterwegs, besonders auch in seiner &teggion Trier

Aus heutiger Sicht mag es bedauerlich erscheiress Nikolaus von Kues als papst-
licher Legat zahlreiche Edikte zur Vertreibung deden aus deutschen Stadten er-
lie3. Man ist sich in der Forschung noch nicht 8ssilg dartiber, ob er die papstliche,
antijudische Linie gegen den ,Wucher der Judenfzag oder seine eigene Haltung
in den Dokumenten zum Ausdruck brachte. ZahlreiEHasse entstanden im Jahr
1451, so fur Salzburg, Minchen, Nurnberg, Bambeéfgrzburg, Regensburg. Ver-
mutlich wurden die Dekrete jedoch nicht in alleraddén verdffentlicht, darunter
Salzburg™

9
10

http://de.wikipedia.org/wiki/Nikolaus_von_Kues#lab
vgl.: Zaunmdiller, Karl-Heinz, Nikolaus von Cuesdutie Juden. Zur Stellung der Juden in der
christlichen Gesellschaft um die Mitte des 15. Hahderts in den deutschen Landen, Inaugural-
Dissertation an der Universitat Trier 2001, Intépublikation 2005
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1.6 Kardinal und Bischof von Brixen

Fiur seine erfolgreichen Dienste wurde er von Eudén

."f N 5
A

zum Kardinal ernannt, doch dieser verstarb, bevor e
Ernennung  Offentlich  verkinden  konnte. Im

anschlieBenden Konklave wurden bei der Papstwabhl
Stimmen fur Nikolaus abgegeben. Zum Nachfolger
Eugens wurde aber Kardinal Tommaso Parentucelli
(Nikolaus V.), ein bedeutender Forderer des Hunmamnss

und langjahriger Freund Nikolaus von Kues gewakit.

20. Dezember 1448 erhob er Nikolaus von Kues zum

Bischofsiegel, Brixen 1454
Kardinal. Er war damals der einzige deutsche Kaldim Marz 1450 wurde er vom

Papst zum Bischof des Frstbistums Brixen ernamck im April geweiht. Dort
musste er sich gegen das Domkapitel durchsetzes, béaeits den dortigen
Kanoniker Wismair zum Bischof gewahlt hatte, hirdem Herzog Sigismund von
Tirol stand. Im Marz 1451 kam es in Salzburg zweeiginigung, Nikolaus erreichte
den Rucktritt des Gegenkandidaten und wurde vonzddemnerkannt' Im April
1452 Ubernahm er personlich die Verwaltung seibsver verschuldeten Bistums
Brixen. Hier wollte er seine Vorstellungen zur Kienreform beispielhaft
verwirklichen. Bei der wirtschaftlichen SanierungsdBistums war er erfolgreich,
doch geriet er in Machtkampfe mit dem Tiroler AdBler Widerstand des Adels
entziindete sich vor allem an der von Nikolaus Jdrge erstrebten Reform des
Klosters Sonnenburg, das der Versorgung von Tdchdes adligen Geschlechtern
diente. Nach einem langwierigen Streit exkommunigie Nikolaus die
widerspenstige Abtissin von Sonnenburg und zwaagehlieRlich zum Ruiicktritt. In
dem Konflikt kam es sogar — ohne Verschulden vdsoMus — zu einer militarischen
Auseinandersetzung, zur Schlacht im Enneberg aApBl 1458, in der Uber 50
Mann fielen.

Die Brixener Jahre standen unter keinem glucklicB&srn, letztendlich musste er

sein Bistum verlassen. Cusanus wurde mit Morddrglnreingeschuchtert. Er zog

" vgl. wilhelm Baum, Nikolaus Cusanus in Tirol: Darken des Philosophen und Reformators als

Firstbischof von Brixen, Athesia, Bozen, 1983,185 f
13



sich, um sein Leben furchtend, im Juli 1457 auhedurg Buchenstein zurick, wo
er bis September 1458 blieb. Pius Il., der im Aadu8 den Papstthron bestiegen
hatte, holte Nikolaus nach Rom. Am 11. Januar ldS@&nnte ihn der Papst zum
Legaten und Generalvikar im Kirchenstaat und sannitb Stellvertreter des Papstes,
wahrend dieser sich auf dem Furstenkongress vornuddefand.

1460 kehrte Nikolaus nach Brixen zuriick und nahm kbampf um sein Bistum auf.
Er wurde aber von der Uberlegenen Streitmachim@igls zur Kapitulation
gezwungen wurde. Im August 1460 griff der PapstBann und Interdikt zugunsten
des Kardinals ein. Im Juni 1464 wurde der Streigdlegt; Nikolaus blieb Bischof,
musste aber die Amtsaustibung einem Vertreter dsema

1.7 Tod, Begrabnis und Nachlass

Im Sommer 1464 wurde Nikolaus im Rahmen des von
Pius Il. betriebenen Kreuzzugprojekts gegen diekdiir
beauftragt, sich um eine Schar von 5000 mittellaseah
zum Teil erkrankten Kreuzfahrern zu kimmern.
Unterwegs zu den Kreuzfahrern im Gebiet um Ancona
starb er am 11. August in Todi. Sein Leichnam wurde
sogleich nach Rom dberfihrt und in  San Pietro in
Vincoli beigesetzt; sein Herz jedoch wurde auf eein

Wunsch in der Kapelle im St.

Altartriptychon Nikolaus-Spital, Cues
Nikolaus-Hospital in Bernkastel-Kues bestattet. Oidospital vermachte er auch den

Hauptteil seiner Bibliothek, der sich noch heutet dzefindet. Sie gilt mit ihrer

Sammlung von Hunderten mittelalterlicher Handseédmifund Wiegendrucken aus
Theologie, Philosophie, Wissenschaft und Mathemadlk die bedeutendste
Privatbibliothek, die aus dem Mittelalter erhaltgeblieben ist. Leider konnte
Nikolaus von Kues seinen Traum, sein eigenes Atteseinem Hospital mit der

kostbaren Bibliothek zu verleben, nicht verwirkich Das Hospital Uberstand

14



Revolution und Sakularisation und existiert heutecm als sozial-karitative
Einrichtung und als beeindruckende Begegnungsstitte

12 vgl. Helmut Gestrich, Nikolaus von Kues 1401-146dben und Werk im Bild, Mainz 1990, 74 f
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2 Nikolaus von Kues und seine Zeit zwischen
Mittelalter und Neuzeit

2.1 Padua, eine neue Welt des Wissens

Erstaunlich mag der berufliche Aufstieg und Weragpgadikolaus Cusanus vom
Sohn eines Moselschiffers und Kaufmannes bis zurtiéfer des romischen Papstes
in einer Zeit erscheinen, die uns als Ubergang yiamsteren Mittelalter” in die so
genannte Neuzeit bekannt ist. Die Mdglichkeit, rifigeruf, eine Ausbildung oder
gar eine weltliche oder kirchliche Karriere zu machwar nicht vielen Menschen
um 1500 moglich, hing entweder von der Zugehdrigkem Adel oder von den
Einklnften und dem Stand der Eltern ab. Johanngit&erkannte wohl schon recht
bald, dass sein Sohn Nikolaus begabt war und weiber ausreichendes Vermégen
verfugte, konnte er ihm das Studium in Heidelbemgdglichen. Hier studierte er
Philosophie, Physik, Ethik, Logik und Rhetorik. Ciieidelberger Universitat war
noch gepragt vom Stil der Pariser Universitaten deden Nominalismus. Nach
einem Jahr in Heidelberg wechselte Cusanus nadamalPhader stand ihm das gesamte
Wissen der damaligen Welt zur Verfigung. 1423 wuete zum Doktor des
Kirchenrechtes promoviert. Die Studienjahre in Raduwffneten ihm nicht nur die
Maoglichkeit spater Karriere zu machen, sondernreshéoss sich ihm hier eine neue
Welt des Wissens. Wahrend seiner Studien lerntdegtiziner kennen, die sich fir
philosophische Fragen interessierten und ihre Wsdeft mit Astronomie,
Mathematik und Physik verbanden. Hier lernte ehaMathematiker und Kunstler
kennen und gemeinsam mit ihnen entdeckte er dikk&nmeu. Man las gemeinsam
Schriften des Aristoteles und anderer griechiscRailosophen und diskutierte
dariber. Diese Bewegung des Aufbruchs, der Neumgirdes Lebens und der
Wissenserneuerung diente, ging in die GeschicktgHalmanismus* ein. Diese neue
Sicht der Welt und des Menschen war mehr als emh@éuer Padagogik und Pflege
der lateinischen Sprache. Im Zentrum des Denkesrsdstler Mensch und seine
schier unendlichen Madglichkeiten. Diese frihen Hamten, und mit ihnen
Cusanus, studierten die Antike, um das damaliges&igur die Gegenwart nutzbar
zu machen, nicht um es zu konservieren. Das Zaitdker Scholastik neigte sich

seinem Ende zu. Die Jahre in Padua waren Grundiagseine spateren Werke.
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Offensichtlich erhielt er hier die entscheidendenréggungen, die ihn zu einem
,universalgelehrten® mit enormem Wissen machters tdaute noch in Erstaunen

versetzt.

2.2 Freunde und Wegbegleiter

In der Zeit des Aufenthaltes in Padua fand er Faleumd Gefahrten, die seinen spé-
teren Lebenslauf mitbestimmten. Er pflegte engergéimy mit S6hnen aus grof3en
réomischen Familien, ein enger Freund war ihm Gindi&€esarini, der mit 28 Jahren
Kardinal wurde und spéater Prasident des KonziBaeel war. Ein Kardinal damals
hatte nicht nur das Recht zur Papstwahl, sondekmaertatsachliches Mitglied der
papstlichen Regierung und somit hinein verwobepalitische und militarische Un-
ternehmungen der Kirche und des Kirchenoberhau@esgiano Cesarini hatte mit
Bauvorhaben, mit dem Minzwesen, der Gerichtsbatkeitder militdrischen Hee-
resfihrung zu tun. 1444 verstarb er in der verlenefchlacht gegen die Tirken als
aktiver Kampfteilnehmer.

Ein anderer Freund, der ihm sein Leben lang enndllieb, war der Kaufmannssohn
Paolo del Pozzo Toscanelli aus Florenz. Mit ihntligilde Cusanus Medizin und Ma-
thematik. Paolo arbeitete als Mediziner und Mathémain seiner Heimatstadt Flo-
renz, das damals von Cosima di Medici regiert wuRB®mIlo kannte den Baumeister
Brunelleschi und beriet ihn in Fragen der StatikrbBau der Domkuppel. Brunelle-
schi war Praktiker, nicht studierter Architekt uadf seinem Gebiet ein Genie. Flo-
renz war damals dabei, sich ein neues Stadtbilgeben und Abschied von der stad-
tischen Gotik zu nehmen. In diese Umgebung deswiéglhischen Handels und der
Macht, der angewandten Naturwissenschaften fandariis Zugang durch seinen
Freund Paolo. lhm, Paolo, legte Cusanus seineematischen Ideen und Abhand-
lungen vor. Mit ihm diskutierte Cusanus seine mahiischen Uberlegungen, weil
Paolo ein kritischerer Mathematiker als Cusanubsssetar. Paolo stand in Verbin-
dung mit groRen Mathematikern der Zeit, so mit doles Miller, genannt ,Regio-
montanus®. Paolos Ideen und Uberlegungen zur Gpbgrader Erde regten spater

Kolumbus an, die Passage nach Indien zu suchenntéliektuellen Umgebung Cu-
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sanus zahlte neben Toscanelli auch der ArchitetitSchriftsteller Leon Battista Al-
berti.

Im Blick auf das Leben und Wirken Cusanus mus<Zdieund der Wandel der Kul-
tur mitbedacht werden. Immer wieder war er an \Jaestenen Knotenpunkten der
Geschichte in Europa zu finden.

Cusanus, der 1401 geboren wurde, hat immerhin &318. Jahrhunderts erlebt. In
gewisser Weise hat er die Welt in der er lebterd@gtpund aufgrund seiner Machtbe-
fugnisse als Kirchenmann mitgestaltet. Ob die BadeyCusanus als Kirchenmann
oder als Naturwissenschaftler und Philosoph hoheaustufen ist, mag offen blei-
ben. Sein Beitrag zur Philosophie der Renaissaac@ kicht hoch genug einge-
schatzt werden. Man kann in ihm einen der wichgéigdtorlaufer Giordano Brunos
und auch des Kopernikus sehen. Die Auflésung des gleozentrischen Weltbildes
bahnte sich bei ihm schon an, insofern er die BideStern, der sich in Bewegung
befindet, einstufté?

In seine Zeit fiel die Erfindung des BuchdrucksduGutenberg. Ungeahnte Mog-
lichkeiten zur Verbreitung von Schrifttum eroffnetsich, was bisher mihevoll per
Hand kopiert werden musste, konnte nun in hohdla8e hergestellt und in ganz
Europa verbreitet werden. Cusanus war ein begest8ammler von Handschriften
und Buchern. Die Bibliothek in Bernkastel-Kues zeugute noch davon. Auch seine
Gedanken fanden so Verbreitung und blieben wegemealgen Druckmdglichkeiten
erhalten. Seine Vorarbeit als Kartograph flhrtdespur ersten gedruckten Landkar-

te Deutschlands.

2.3 Brennpunkte in Kultur und Geschichte

Als das Jahrhundert begann, bestand die bekannteiWw&Vesentlichen aus den
Erdteilen und Landern rund um das Mittelmeer. Ads dahrhundert zu Ende ging,
stitzten sich europaische Herrscher auf die Goild-Edelmetallfunde aus Amerika.

Spanien war durch die Vereinigung Kastiliens una@gemiens geographisch abge-

13 vgl. Kurt Flasch: Nikolaus von Kues in seinertZein Essay, Reclams Universalbibliothek Nr.

18274, Stuttgart 2007, 11 ff und 95 ff
vgl. Johannes Thiele: Die mystische Liebe zur EFdinlen und Denken mit der Natur. Nikolaus
von Kues: Jagd nach Wissen und Weisheit, 130 fukrerlag Stuttgart, 1. Auflage 1989
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rundet worden, auch England hatte sich als kompadkselstaat konsolidiert. Die
territoriale Bildung Frankreichs war nach der Rimkginung der Bretagne abge-
schlossen. Durch die nationale Politik weltlicheartdcher verringerte sich der kuri-
ale Einfluss in der Politik, die finanzielle uncchtliche Autonomie des Klerus wur-
de Zug um Zug zuriickgedrangt.

Auch die Rolle des Papsttums verédnderte sich inf tlas Jahrhunderts. 1417 konnte
das abendlandische Schisma beendet werden, dagliE3[a8einische Kirche gespal-
ten hatte. Als Heranwachsender wusste Cusanus Bép8te, die sich parallel um
die Macht stritten — es waren dies die abgeseR&gste Benedikt XIIl. mit Sitz in
Avignon, Gregor XII in Rom contra Alexander V. usdinem Nachfolger Johannes
XXIII. Unter Kaiser Sigismund wurde das Schisma dam wegweisenden Konzil
von Konstanz 1417 beseitigt und mit Martin V. eguar Papst gewahlt, wobei sich
der Gegenpapst Benedikt XIIl. dem Urteil des Kamzlidersetzte. Nach dem Tod
seiner beiden Nachfolger war das Schisma jedoclgigigl Uberwunden. Weitere
Diskussionsthemen auf diesem Konzil waren die Lelwe@n Jan Hus, Hieronymus
von Prag und von John Wycliff. Hus und Hieronymos ¥Yrag wurden entgegen der
Zusicherung der leiblichen Unversehrtheit auf dechegerhaufen verbrannt. Der
Erfolg des Konzils von Konstanz gab dem Konziliamis in den nachfolgenden
Jahrzehnten starken Auftriéb Andererseits wurden die in Konstanz versaumten
echten Reformen der Kirche an ,Haupt und Gliededufl,ch Martin Luther einhun-
dert Jahre spater dramatisch angemahnt. An derefralgr Spaltung durch die Re-
formation leiden heute, im 21. Jahrhundert nochegi@ngelischen und katholischen
Gemeinden und Glaubigen.

Mit der Aufarbeitung der Hussitenkriege und dereigEn beschaftige sich wenige
Jahrzehnte spater das schon erwahnte Konzil voelBagses Konzil stand unter
der Leitung Cesarinis, der einen Kompromiss mit Hessiten suchte und ihre Ver-
treter zu einem Religionsgesprach einlud. Die Eiafey zu einem Religionsgesprach
war etwas Neues fur das bis dahin ungebrochenet8eibtandnis der mittelalterli-

chen Kirche. Nikolaus von Kues griff 1433 in diesRussion ein mit einem Werk

5 Wikipedia: http://de.wikipedia.org/wiki/Abend|%8%A4ndisches_Schisma*
Kategorien: Christentumsgeschichte (Mittelaltethisma
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iiber die ,Irrtimer der Bshmen* eiff.Der Dialog der Religionen wird Cusanus wei-
terhin begleiten, so seine Bemihungen um die Wwennandlungen mit der Ost-
kirche und spater in seinem Werk ,De pace fideti¢de zwischen den Religionen),
das nach dem Fall Konstantinopels 1453 entstand.

Den Fall von Konstantinopel erlebte Cusanus inrAlten 51 Jahren. Fur das gesam-
te Abendland war der Untergang Konstantinopel niant ein kultureller Schock,
sondern stellte auch eine reale Bedrohung durcitdte Erstarkung der Turken und
ihr Vorriicken ins westliche Europa dar. Mit dentl Bar Stadt Konstantinopel zer-
brach das letzte Bollwerk des vormaligen byzantimém Reiches. Gegen eine Uber-
macht von vermuteten 50.000 — 100.000 osmaniscleg&mn waren die ca. 6000 -
10000 christlichen Verteidiger der Stadt schon mhlenmalig unterlegen, obwohl
sie alles fur die Verteidigung der Stadt in die \§&&hale geworfen hatten. Der Fall
Konstantinopel war fur Nikolaus Cusanus personliesonders schmerzhaft, kannte
er doch Konstantinopel seit seiner Delegationsriemséahr 1437 an den kaiserlichen
Hof.

16 vgl. Erich Meuthen: Leben in der Zeit, in: Nikokawon Kues: Einfiihrung in sein philosophisches

Denken. (Hg.) Klaus Jacobi, Freiburg 1979, 13
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3 Einblick in die Schrift ,De Visione Dei*

3.1 Spiritueller Lehrer und Freund

Versuchten die beiden vorherigen Kapitel einen Bligk tber das Leben und Wir-
ken Nikolaus Cusanus zu geben und auch die zetkshordnung zu erleichtern, so
wird es im folgenden um den spirituellen MenscHehijosophen und Denker und
seiner Schrift ,Vom Sehen Gottes" gehen. Cusanuseiadurch und durch katholi-
scher Mensch, aber in seinem Denken finden sioh Rigihe von Gedanken und U-
berlegungen, die ihn weit aus dieser UbergangsésaMittelalters hin zur Neuzeit
herausheben. Als Vertreter der Kirche war er egityrsals Bischof von Brixen und
andererseits als papstlicher Gesandter rastlgs @it freien Mul3estunden nutzte er,
um mathematische, philosophische, theologischespirituelle Bicher zu schrei-
ben. Die bleibende Bedeutung Cusanus” fir die Walthruht auf diesen Werken,
auch wenn seine ,kirchenpolitische* Tatigkeit nigering zu schatzen ist. Zu sei-
nen Hauptwerken zahlt ,De concordantia catholiegie Reformschrift mitten hin-
ein in das Konzil von Basel. Rudolf Haubst, einfprnaler Cusanuskenner, tUbersetzt
diesen Titel mit ,Einheit und Fried&h wie es zwischen samtlichen christlichen Ord-
nungsmachten sein soll“. In diesem Werk denkt Cusd&omplex-synthetisch, ganz
orientiert am paulinischen Bild des mystischen EsilChristi. In diesem Werk
kommt die ,coincidentia oppositorum* der In-EinsiFder Gegensatze explizit noch
nicht vor, erst in der Schrift ,.De docta ignorafitibiese Theorie des ,In-Eins-
Fallen der Gegensatze“ ist das Rickenmark seindgospphischen und theologi-
schen Schriften.

Eine der spirituellen ,Perlen” ist die kleine, kentplative Schrift ,De visione dei*
(,Das Sehen Gottes” bzw. ,Die Schau Gottes"), deenwitlich im Spéatherbst 1453
in Brixen beendet wurde. Cusanus stand mit den ki&males Benediktinerklosters
Tegernsee in freundschaftlicher Verbindung, besendat dem Abt Kaspar Ain-
dorffer und dem Prior Bernhard von Waging, (*um Q48vaging bei Traunstein,
Theologe und mystischer Schriftstelfdrda diese seine kirchlichen Reformbemii-

hungen unterstitzten und auch sein Werk ,De dagtarantia“ (Vom belehrten

" Rudolf Haubst: Streifziige in die cusanische ThgieloMiinster, 1991, 466
18 ygl.: Friedrich Bautz in: Biographisch-Bibliograipbhes Kirchenlexikon, Hamm, Verlag Traugott
Bautz, www.bautz.de/bbkl, Bd I. 1990, 537
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Nichtwissen) sehr zu schéatzen wussten. ZwischerMitgrchen und Cusanus entwi-
ckelte sich ein reger Briefwechsel tber die korgrswdiskutierten Fragen der mysti-
schen Theologie und dem Aufstieg des Menschen zti {(Bodiesem kleinen Werk

legt Cusanus sein Verstandnis der mystischen Theolals glaubender, betender

Mensch, nicht als kirchlicher Vorgesetzter, vor.

3.2 Zum Titel: ,De visione dei*

Bei der Ubersetzung des Titels dieser Schrifttssath
die Frage, wie der Genitiv ,Dei* zu verstehen ils
Genitiv des Subjekts oder des Objekts? Handelioks

um Gott, der sieht, oder wird er von uns Mensch

gesehen? Beim Lesen der Schrift zeigt sich, d

Cusanus zunéchst mit dem Sehen Gottes beginnyd

entwickelt er aber im Verlauf des Zwiegesprachssadss
auch um das Sehen — Schauen des Menschen geh|

wie beides zueinander steht. Mit diesem betendalodi

Vera icon, Brixen, um 1470

des ,Sehen Gottes" Ubersteigt 1453 Cusanus seik V& docta ignorantia“ von

1440, in dem er die Schwelle oder die ,Mauer deadtases” mystisch Uberwindet.
Damit die Modnche im Kloster zu Tegernsee, seinade, diesen Schritt mitgehen
konnen - er lasst sie teilnehmen an seinem pech@ni Beten - greift er,
religionsdidaktisch sehr geschickt, auf eine Kogiger Ikone aus der Kapelle der
Stiftskurie in Koblenz zurtick, die er ihnen zukonmmé&isst. Diese ikonische
Darstellung des allsehenden Gottes erweist sich/entauf des Blchleins immer
mehr als eine Christusikone. Das ikonische Abbi&b dsehenden Gottes®, das
Cusanus den Mdnchen geschickt hat, ist eines dderBibei dem die Augen des
Abgebildeten dem Betrachter folgen, auch wenn disséne Position zum Bild
verandert. Jeder der dieses Bild ansieht, es lhéttaavird seinerseits gesehen. Im
Akt des menschlichen Sehens ist Gottes Sehen dktisanus drickt es in einer
betenden Zwiesprache so aus:

.Was anderes, Herr, ist Dein Sehen, wenn Du michdan Augen der Glte
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(pietas) anschaust, als dass Du von mir gesehest?widadurch, dass Du mich
siehst, gewahrst Du, dass Du von mir gesehen vdest,,,Du der verborgene
Gott™ (Jes 43,15) bist. Niemand kann Dich sehemurNhsofern kannst Du
gesehen werden, als Du es gewahrst, dass Du gesetrsgnUnd Dich sehen
ist nichts anderes, als dass Du den siehst, den Bieht.*°

Dieses Ineinander von goéttlichem und menschliclsahen ist das Zentrum seiner
Meditation. Die Versenkung in den gottlichen Blidkt Ausgangspunkt der
Meditation tber das Wesen des unendlichen, unedgciien Gottes und dessen

Verhaltnis zur Schopfung und besonders zum Mensichseiner Individualitat®

3.4 Das Gottesbild in der Schrift ,Vom Sehen Gottes “

Wie ist nun dieser alles umfassende gottliche Bickdenken? Bei manchen Chris-
ten mag bei der Vorstellung, jederzeit gesehen erden, ein Gefuhl der Beklom-
menheit, vielleicht sogar der Angst auftreten. @esrOrwells ,Big Brother* kommt
in den Sinn oder auch Tilmann Mosers Buch ,Gottegfteng“. Viele Menschen
kennen noch aus Kindertagen den Spruch ,Ein Augelas alles sieht, selbst was in
tiefster Nacht geschieht ..." Bei Cusanus ist vaseim kontrollierenden Gott, vor
dem der Mensch keine Chance hat, auch nur einemzitg unbeobachtet zu tun,
nichts zu finden. Der Blick Gottes ist ein Blickrdgebe, weil ja Gott nach dem 1.
Johannesbrief (4,16) die Liebe selbst ist. Derrimemeditierende Mensch Cusanus
spricht so:

.Keineswegs, Herr, lasst Du mich durch irgendeimmestellung den Gedanken
fassen (concipere), dass Du, Herr, etwas anderesah mehr liebst als mich,
da Dein Blick mich allein nicht verlasst. Und wdds Auge dort ruht, wo die
Liebe ist, erfahre ich mithin, dass Du mich liebggil Deine Augen mit gréf3ter
Aufmerksamkeit auf mir, Deinem geringen DienererutHerr, Dein Sehen ist
Lieben; und wie Dein Blick so aufmerksam auf michast, dass er sich
niemals von mir abkehrt, so auch Deine Liebe. Uaddine Liebe immer bei
mir ist und Deine Liebe, Herr, nichts anderes it Bu selbst, der Du mich
liebst, bist Du Herr, also selbst immer mit mir. Darlasst mich nicht, Herr.
Von allen Seiten beschitzest Du mich, weil du uoh mmsichtigste Sorge
tragst. Dein Sein, Herr lasst mein Sein nicht imtStinsoweit bin ich namlich,

9 Nikolaus von Kues: De visione dei / Das Sehen&pffextauswahl in deutscher Ubersetzung,
Kap.5, Abs. 13, 13, 1985, Ubersetzung Helmut Rigithstitut fiir Cusanus Forschung,
Universitat Trier,
vgl. Walter Andreas Euler: Die beiden Schriftere,pace fidei“ und ,De visione dei* aus dem
Jahre 1453 in: Mitteilungen und ForschungsbeitdgeCusanusgesellschaft, Trier, Nr. 22,
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als Du mit mir bist. Und da Dein Sehen Dein Setnb ich also, weil Du
mich anschaust. Und entzdgest Du mir Dein Angeskdinnte ich keineswegs
weiter bestehen. Doch ich weil3, dass Dein Blick j@ichste Giite ist, die nicht
anders kann, als sich jedem mitzuteilen, der dafuanmefahig (capax) ist.
Du wirst mich also niemals verlassen koénnen, saangh fiar Dich
aufnahmeféahig bleibe. Es obliegt also mir, so we&ht kann, fur dich immer
aufnahmebereiter zu werdef™

Das Gottesbild, an dem uns Cusanus teilhaben gt einen geradezu sehnsiich-
tig liebenden Gott, der nicht erniedrigen und Khailben will. Die Vorstellung, dass
Gott nichts anderes mehr liebt als den betenderstdhem (Cusanus), mag zunachst
uberraschen oder eine Spur von Uberheblichkeitratassen. Dem ist aber nicht so,
denn wenn Gott die Liebe ist, liebt er absolut amdr jeden Menschen in seiner
Einzigartigkeit in gleichem Mal3e. Wir kbnnten hessgien: Gott liebt keinen mehr
als mich, ich brauche nicht angstvoll, verkramgtiyum furchten, zu kurz zu kom-
men, keine Chance zu haben, ein Stiefkind Gotteseiru

An einem zweiten Aspekt seiner Spiritualitat lasss Cusanus teilnehmen. Gottes
liebender Blick ist voller Aufmerksamkeit und Prasedamit ist er dem Menschen
jederzeit gegenwartig. Von Gott her gibt es keigettlose* Zeit, niemals muss sich
der Mensch ,gottverlassen” vorkommen. Sorgend isset Gott um den Menschen
bemdiht. Dieser liebende und gutige Blick ist es,d#® Menschen als Mensch leben
lasst. Mit diesem Gottesbild eines liebenden, smtyenden und abmihenden Got-
tes ist Cusanus der ignatianischen Spiritualitt sahe gekommen, besser ihr vo-
rausgegangen. Auch Ignatius von Loyola (*1491, $6)5Uhrt seine Exerzitanten
zur Betrachtung der Liebe Gottésund zeigt ihnen den sich abmiihenden, sich abar-
beitenden Gott fir den einzelnen Menschen und @éeBtung des Menschen fur
seinen Gott. In seiner Betrachtung ,Zur Erlangueg diebe®® fiihrt Ignatius dem
betenden Menschen vor Augen:

.Die empfangenen Wohltaten von Schopfung, Erlosumdybesonderen Gaben
ins Ged&achtnis bringen, indem ich mit viel Verlamggwage, wie viel Gott ,
unser Herr, fir mich getan hat und wie viel er min dem gegeben hat, was

2L Nikolaus von Kues: De visione dei / Das Sehen&offextauswahl in deutscher Ubersetzung,
Kap.4, Abs.10, 11f, 1985, Ubersetzung Helmut Régjffnstitut fiir Cusanus Forschung
22 Anmerkung d. Verfassers: der Mensch soll darurerhebott lieben zu kdnnen, nicht Gott muss
umgestimmt werden, um den Menschen zu lieben
2 |gnatius von Loyola, Geistliche Ubungen, Nr. 238B2iibersetzt und erlautert von Peter Knauer,
Styria Verlag, Wien, 1978
24



er hat, und wie weiterhin derselbe Herr sich michaeiner gottlichen Anord-
nung zu geben winscht, so sehr er kann.”

und weiter:

~SChauen, wie Gott in den Geschopfen wohnt (...)eim Blenschen, indem er
Verstehen gibt, und so in mir, (...) und in dem axhnvierstehen macht, ebenso
indem er einen Tempel aus mir macht, da ich nach @sheimnis und Bild
seiner gottlichen Majestat geschaffen bin.*

und ferner:

~Erwagen, wie Gott sich in allen geschaffenen Dimgaif dem Angesicht der
Erde um mich maht und arbeitet, das heil3t sicheinWeise eines Arbeitenden
verhalt, (...) in dem er Sein gibt, erhalt, belebtl wvahrnehmen macht usw.”
Fur beide, Cusanus und Ignatius, ist Gott ein atbdoebender, der dem einzelnen
Menschen seine Wirde, seine Freiheit und Indivititagibt und jederzeit lasst. Es
steht im Ermessen des Menschen, so weit es ihmichdgt, sich diesem Gott zu
offnen und sich um Aufnahmebereitschaft zu mihen.
Cusanus kann sicherlich als Vorreiter eines Mendulaes gelten, das wir heute als
Westeuropdéer fast als selbstverstandlich voraussetelbststandig denkend, frei,
wurdevoll, geliebt, liebesfahig, autonom...
Cusanus fuhlte sich geborgen in der Liebe Gotekosinte er sein menschliches
Leben nicht hoch genug schatzen:

,und was ist, Herr mein Leben anders als die Umangumit der Deine won-
nevolle Liebe mich so liebevoll umfangt! Ich lied#s hdchste mein Leben,
weil Du die Wonne meines Lebens biét.“

Ebenso wie Ignatius - ,nicht das Vielwissen sattigt Seele, sondern das Verkosten
(gustare) der Dinge von innen” - spricht CusanusdaGott zu suchen und zu ver-
kosten (gustare)*:

....Diese Deine Wonne zu verkosten, ist namlich fateungshafter Berth-
rung ein Erfassen der Sufigkeit von allem, was #eeschenkt, in seinem Ur-
sprung, es bedeutet: den Sinngrund alles Ersehetewie Deiner Weisheit zu
erlangen. Das Sehen des absoluten Sinn-GrundesSiderGrund von allem
Ist, ist mithin nichts anderes, als geistig (in ne@rDich, Gott zu kosten (gusta-
re), ... Was andres, Herr ist Dein Sehen, wenn Din mmic den Augen der GU-
te (pietas) anschaust, als dass Du von mir gesehest? Dadurch, dass Du

24 Ebd.: ,De visione dei*, 4. Kap., Abs. 11, letz®atz, 12
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mich siehst, gewahrst Du, dass Du von mir geseahist, der Du der verbor-
gene Gott bist. Niemand kann Dich sehen. Nur imsokannst Du gesehen
werden, als Du es gewahrst, dass Du gesehen Winst. Dich sehen ist nichts
anderes, als dass Du den siehst, der Dich siéht."

Nikolaus Cusanus ist Uberzeugt davon, dass der dtemental, geistig, die Erfah-
rung des ,Sehens” und ,Verkostens® der Gite unda\@bttes machen kann, also
eine tiefe, ganz individuell personliche Erfahrumgchen kann, die den Intellekt
zwar bendtigt, ihn aber tbersteigt. Ahnlich verhgdtsich ja mit den Erfahrungen,
die ein Exerzitant in den ignatianischen spiritselUbungen machen kann: die Na-
he, Liebe und Gite Gottes auf der Matrix seinesgmdichen Lebens zu erfahren.
Cusanus wird nicht mide, konkrete und anschauBshspiele fur das ,Sehen” und
.Gesehen werden® zu finden. Er nimmt aus der N@&laichnisse, um darzulegen,
dass Gott die Lebenskraft und der Urgrund allems$Sest. So dient ein groRer Nuss-
baum dazu, Gottes Schopferkraft oder seine Krdfeheentstehen zu lassen und ihn
als Urgrund verstehbar zu machen, zu verdeutlichen

»Ich sehe ihn mit den sinnlichen Augen als grof3eeit ausgebreiteten, far-
benprachtigen Baum, beladen mit Zweigen, Blatterth NUissen. Sodann sehe
ich mit den Augen des Geistes, dass der Baum inerSanthalten war, zwar
nicht in der Weise, wie ich ihn jetzt sehe, sonakmnKraft nach (virtulaliter).
Aufmerksam bemerke ich die bewundernswerte KrafSaenens, in der dieser
Baum, alle Nusse, die ganze Kraft des Samens ididser ganze Baum, alle
Nusse und alle Baume in der Samenkraft der Nussenwlind ich sehe, dass
diese Kraft nie zu irgendeiner Zeit durch keine kiiesbewegung voll entfalt-
bar (explicabilis). ist. Aber diese Kraft des Samast, obwohl nicht auss-
chopfbar, dennoch verschrankt, da sie nur in dieééess-Art ihre Kraft entfal-
ten kann.(...) Dann betrachte ich, Herr, die Samaftkaller verschiedenen
Baumarten — die auf jede ihre Art eingeschrankt,isind in diesen Samen se-
he ich die Baume in ihrer Wirkkratft.

Wenn ich also die Kraft all dieser Samenkrafte adisolut sehen will — jene
Kraft, die aus dem Urgrund ist, die allem Samereilirkkraft gibt — dann
muss ich jede Samenkraft, die man wissen und ifEgreann, Ubersteigen
und in jene Unwissenheit eintreten, in der ganz gadnichts mehr von Kraft
und Starke des Samens bleibt. Und dann finde icBbumkel die in hdochstes
Staunen versetzende Kraft, die durch keine erdealleaft erreichbar ist, die
der Urgrund ist, der jeder Kraft — ob Samen odehni- das Sein verleiht®

Cusanus mdchte mit dem Beispiel des Nussbhaumesuwtéothen, dass das absolute

Angesicht Gottes im naturlichen Angesicht jederuXatu finden ist als absolute

% Ebd: ,De visione dei“, Kap.5, Abs.13, 13
% Ebd.: ,De visione dei“, Kap. 7, Abs. 22 u. 23, 20-
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Kraft. Diese Denkansatze waren wohl Anlass, Cusapéter polytheistische Ansat-

ze zu unterstellen.

3.5 Die Freiheit des Menschen als Bedingung zur Beg egnung
mit Gott.

Eines der Kernsatze seiner Meditation ist im 7. itehpAbsatz 25 zu finden. Hier
zeigt Cusanus auf, in welcher Weise der betracktdhensch Gott ,besitzen“ kann.
In diesem Abschnitt wird auch deutlich, welche hdedeutung die menschliche
Freiheit im Prozess der Gottesbegegnung hat. Dravésetzung Gott zu ,besitzen®,
ist die Erkenntnis des eigenen Wesenskerns. DiageeBsychologie, viele gegen-
wartige spirituelle Schulen betonen, wie wichtigiss sich selbst zu begegnen, sich
zu kennen, sich zu finden. Cusanus setzt dieseithdition der Gotteserkenntnis
voraus.

-Wer also Dein Angesicht zu schauen wurdig istasthalles offen, und nichts
bleibt ihm verborgen. Dieser weild alles. Alles Hagrr, der Dich hat. Alles
hat der, der Dich sieht. Denn niemand sieht Diddr, Dich nicht hat. Niemand
kann an Dich herankommen, denn Du bist unzuganghiddmand also wird
Dich fassen, es sei denn, Du schenkst Dich ihm.“&dke” ich Dich, Herr,
der ich nicht wirdig bin, vor Deinem Angesicht zacbeinen? Wie gelangt
mein Gebet zu Dir ...? Wie kann ich Dich erstreberW®ie wirst Du Dich mir
Zu eigen geben, wenn Du mir nicht gleichfalls ,Hietmand Erde und alles,
was in ihnen ist* (Apg 14,16) gibst? ... Wéahrend abo im Schweigen der
Betrachtung verharre, antwortest Du, Herr, in meménneren, indem Du
sagst: ,Sei du dein, und Ich werde dein sein!“ ... Bast es in meine Freiheit
gelegt, dass ich mir zu eigen (mei ipsius) bin,wieh nur will. Bin ich also
nicht mir zu eigen, bist Du nicht mein. Sonst watdgu namlich die Freiheit
notigen, da Du nicht mein sein kannst, wenn nicltthaich mir zu eigen bin.
Und weil Du dies in meine Freiheit gelegt hast,rmyst Du mich nicht, sondern
erwartest, dass ich wahle, mir selbst zu eigereiu ‘s’

Immer wieder betont der meditierende Mensch Cusahass die Gottesbegegnung
die Freiheit des Menschen voraussetzt. Nur algegr&gdividuum, mit einem freien
Willen ist es mdglich Gott zu ,schauen®. Im freiEnmessen des Menschen liegt es,
seine Aufnahmeféahigkeit fur Gottes Gute, Barmhéwiiy Gerechtigkeit... zu ver-
gréfRern, nicht nur im Sinne eines positiven Soewddgltens, sondern im Sinne eines

dauerhaften Dialogs, der den Menschen auch zu eiremachsen der Individualitat

2 Ebd. ,De visione dei“, Kap. 7, Abs.25, 21
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fuhrt. Cusanus zeigt sich einerseits im Denken ugn Ereiheit und Bedeutung des
Menschen vor seinem Gott als seiner Zeit weit wsdankender Mensch, anderer-
seits bleibt er als ,Kirchenpolitiker” Kind seingeit, wenn auch bereits ganz erfullt
von den humanistischen Gedanken der RenaissancdiaufBedeutung des Men-
schen. ,Von der Freiheit des Christenmenschen‘ceperst wieder Martin Luther

rund 100 Jahre spater, wenn auch in anderem Zusahame.

3.6 Reflexionen Uber die Trinitat

Die Meditationen Uber die gottliche Unermesslichkaibt den Kardinal immer wei-
ter, in immer neuen Reflexionen Uber die Liebe &otelangt Cusanus zum Ver-
standnis der gottlichen Trinitdt. Die unendlichelhé Gottes kann der Mensch als
endliches Wesen nie abschlieRend und vollkommentieaten. Auf der Ebene des
gottlichen Wesens miussen sich demnach unendlidbebhaes, unendlich Liebens-
wertes und die Verbindung beider im Akt des unehdin Liebens entsprechen,
sonst ware Gott nicht die vollkommene Liebe:

,Du mein Gott, der Du die Liebe bist, bist also tiebende Liebe, die liebens-
werte Liebe und das Band zwischen der liebenderdantebenswerten Liebe.
... Und dies ist nichts anderes als das, was ichem&r absoluten Einheit se-
he, in dieser sehe ich die einende Einheit, dieai®m Einheit und Einheit von
beidem. Die mir also als drei (tria) entgegentret@edamlich Liebender, Lie-
benswerter und ihr Band, sind Deine ganz einfachsolite Wesenheit
selbst. 28
Cusanus stellt Gott als trinitarische, aber nightische Einheit den Menschen vor
Augen. So kann ihn auch das Geschépf Mensch liebenerkennen. Das Liebens-
werte, Erkennbare in Gott bezeichnet die zweitdligie Person (den Sohn). Er ist
die Mitte. Der ,Sohn“ inkarnierte sich in einem Mhen; Jesus aus Nazareth, ver-
band sich mit diesem aufs innigste in hypostatisth@on. So ist Jesus, der Chris-
tus, der Mittler und Heiland aller Menschen. Dasknipfende Band zwischen dem
Liebenden und dem Liebenswerten ist der Geist GoBer Geist ist nach Cusanus
wie eine verknipfende Bewegung zwischen Liebendenh lLiebenswertem. Mit

mathematischen Beispielen ringt Cusanus um dieeFdey Zahlbestimmung der

% Ebd. ,De visione dei*, Kap. 17, Abs. 71;72, 50-51
28



Trinitat. Das was uns als drei entgegentritt —dreendlichkeit als liebend, als lie-

benswert und als Verbindung beider -, das sindtmo#i, sondern eines. Denn in der
einfachen Gottheit gibt es nichts, was nicht diezgaGottheit selbst ware. Die gott-
liche Wesenheit ware nicht sie selbst, gabe erinicht die drei genannten Funkti-
onen® Die Kapitel 17 bis 19 enthalten eine derartigeeé-tiinitarischer Gedanken,

dass man sagen konnte, die Umschreibung und Vergldes drei-einen Gottes ist
Hauptanliegen seiner Meditation. Aus der Betrachtder Trinitdt gewinnt Cusanus
die Erkenntnis, dass im Wort, im Sohn, im Menscbansim Liebenswerten, in Je-

sus Christus Mensch und Gott verbunden sind.

3.7 Gedanken Uber die Inkarnation

Die abschieRenden Kapitel des Buches handeln viomkarnation. Hier dominiert
der Aspekt der Seligkeit oder Glickseligkeit desnsthen tber und durch die
Menschwerdung Gottes.

.Der Mensch kann dir also durch Deinen Sohn geewatrden, denn dieser
vermittelt die Einigung.*°

Cusanus begrundet dies durch die innigste Einiglergmenschlichen Sohnschaft
mit der gottlichen, absoluten Sohnschaft, in deej&ohnschaft eingefaltet ist. An
dieser Stelle klingt Cusanus Lehre vom ,Zusammkedé Gegensatze* (coinciden-

tia oppositorum) heraus.

.Deine menschliche Sohnschaft besteht (subsidst) an der goéttlichen nicht

nur in eingefalteter Weise, sondern wie das Angezegm Anziehenden, wie
das Geeinte im Einenden und wie etwas, dem Sutisigégliehen ist, im Sub-
sistenzgebenden. Eine Trennung des MenschensobmeSottessohn ist also
bei Dir, Jesus, nicht mdglich. ... Trennung wird atkwt keinen Platz haben,
wo zwischen dem Geeinten nichts vermitteln k&hn.*

Mit seiner Gedankenfuihrung betritt Cusanus den \dégyGlaubens. Mit Hilfe des
Glaubens ist es moglich, Uber die ,Mauer des Pasadi’ (ein Bild aus dem Werk

29 vgl. Kurt Flasch: Nikolaus von Kues, GeschichteeeiEntwicklung, Vorlesungen zur Einfilhrung

in seine Philosophie, Frankfurt a. Main 1998, i@#dostermann, ISBN 3-465-02704-3,. 424 f
% Ebd.: ,De visione dei“, Kap. 19, Abs. 85, 58
31 Ebd.: ,De visione dei“, Kap. 19, Abs. 86, 59
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.De docta ignorantia“) zu sehen und Jesus innertiatbParadieses zugleich als Gott
und Geschdpf, unendlich und endlich zu sehen. DyeXHdenztheorie lehrt, die
hdochstmdgliche Einheit zu denken und Jesus alsr@otch zu ,sehen” und Uber-
steigt dadurch die Widersprichlichkeit, wie Mensdigs und Gottliches, Endliches
und Unendliches zu denken ist.

Cusanus meditiert, dass ohne Jesus keine Glucksilignoglich ist und zugleich
Jesus, das Ziel des Universums ist, in dessen ivhlleg jedes Geschopf ruht. Alle
denkbaren Gegensatze werden Uberwunden, weilesr ail sich heranzieht, er, der
zugleich Schopfer und Geschopf ist. In Jesus, desaugn Adam® wird der Mensch
~geistlich“ den ,alten Adam*, den sinnlich-animailseen Anteil seines Menschseins
ausziehen und durch Jesus in Gott geeint werden.

»,Gott den Vater, und Dich, Jesus, seinen Sohngehers, bedeutet also, im Pa-
radies zu sein und in immer wahrender HerrlichkBiénn wer aul3erhalb des
Paradieses angesiedelt ist, kann eine solche Sclud haben, da weder Gott
der Vater noch Du, Jesus, aul3erhalb des Paradiegsefinden bist. Jeder
Mensch hat mithin die Gliickseligkeit erlangt, der, Desus, wie ein Glied mit
seinem Haupt geeint ist?

Trotz der Vereinigung des Menschen mit Jesus unitl ioParadies bleibt ein Un-
terschied zwischen Gott und Mensch bestehen. ObdiehMenschheit in Jesus in
die Gottheit eingeht, subsistiert, geht sie abehtnin diese Uber. Sie erfahrt die
hdochstmdgliche Einigung, ist aber nicht die gdtiicEinigung selbst. Sie bleibt
menschliche Natur im Unendlichen. Hieraus ergebieh &ragen zwischen der
.vergottlichung” des Menschen einerseits, und aedsits zum Erhalt der eigenen
Personlichkeit in der Vereinigung mit Gott.

Cusanus ist sich der Widerspriche bewusst, die Bemmken aufwirft, er will sie
nicht nivellieren, sondern hintberfihren in die &clder Glickseligen:

.Beim Gluckseligen bewahrheiten sich Widerspruoten{radictoria), so wie
bei Dir, Jesus, da er Dir geeint ist in der vernipelgabten (rationali) Natur
und in dem einen Geist. Der Geist jedes Glickseligd ja in Deinem (Geis-
te) Bestand wie ein Belebter im Belebenden. Jeldekselige Geist sieht den
unsichtbaren Gott und ist in Dir, Jesus, dem unmg@i@hen und unsterbli-
chen Gott (vgl. 1Tim 6.16) geeint. Und so wird Béis Endliche dem Unend-
lichen und dem, was keine Einigung zul&sst (inlihilgieeint. Der Unfassbare
wird in einem ewigen Geniel3en erfasst, das die stédneudvolle Gluckselig-

%2 Ebd.: ,De visione dei, Kap. 21, Abs. 92, 64
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keit ist, die nie aufgezehrt werden kann. Erbarnod,dJesus, erbarme dich

und gewahre mir, Dich unverhillt (revelate) zu sg@ und meine Seele ist

heil geworden.?
Mit dieser Schrift gab Cusanus Antwort zu Fragenmdgstischen Theologie in einer
betenden, meditierenden Weise. Klarstellen wollfelass mystische Theologie flr
ihn nur als Koinzidenztheologie moglich sei, ansensei sie allen moglichen Tau-
schungen ausgesetzt oder ende in vélligem Schwe@eih mystisch schauen kdénne
man einzig in der Dunkelheit der Koinzidenz. Detellekt ist fir Cusanus unver-
zichtbar, er ermoglicht dem Menschen den Aufstregwissende Nichtwissen, aber
ebenso brauche man den vertrauenden Glauben, adr ibt alle Festschreibungen
Gottes hinter sich zu lassen:

.Kein anderer kann zu Dir herankommen, o Gott, @ar die Unendlichkeit

bist, als nur derjenige, dessen Vernunft in Unwiked ist, d.h. jener, der

weil, dass er von Dir nichts weift*
Die Schrift ,De visione dei” ist als groR3er Gotteddg angelegt. Bereits hier zeigt
Cusanus sein dialogisches Denken, seine Sehnshatttzu verstehen. Dieses dialo-
gische Sehnen und philosophische Denken darf alsed#éeug Nikolaus von Kues
gesehen werden. So fehlt in dieser Schrift die B&tg extatischer Verzickung, das
mystische Bild vom Seelengrund, das Meister Eckbabraucht hat, aber dennoch
kann man Cusanus, ebenso wie Eckhart tiefe, eiggrstische Erfahrungen nicht
absprechen. Er berichtet seinem Freund und Letmedinal Juliananvon seinem
geistigen Urerlebnis auf der Uberfahrt von Griedared im Winter 1437/38 nach
Italien, als er als Diplomat die orthodoxe Delegatzu den Unionsverhandlungen
nach Venedig begleitete:

»Als ich aus Griechenland zuriickkehrte, auf hohee Serfuhr ich jene Weg-
weisung, dass ich das Unbegreifliche unbegreifendese umfasste in belehr-
tem Nichtwissen .... In diesen Tiefen muss alle Bengibnseres menschli-
chen Geistes dahin gehen, sich zu jener Einhedrizeben, in der die Wider-
spriiche zusammenfalleft*

% ebd.: ,De visione dei“, Kap. 21, Abs. 93, 64

% Ebd.: ,De visione dei“, Kap. 13, Abs. 52, 37

% Josef Stallmach: ,Der ,Zusammenfall der Gegensatnd der unendliche Gott, in: Nikolaus von
Kues, (Hg.) Jacobi, Klaus, Kolleg Philosophie, Miieo/Freiburg,57
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Eine weitere Schrift, fuhrt uns den Kardinal unchigéchen Legaten vor Augen, dem
der Dialog als sinnvolles und Erfolg versprechendésel zur Erreichung des Frie-

dens zwischen den Religionen erschien.
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4 ,De pace fidei® ein dialogisches Gesprach der
Weisen der Volker

4.1 Exkurs: Beschaftigung mit dem Koran

Cusanus war, wie bereits erwéhnt, als kirchlichgldinat immer wieder um die
Eintracht und Einheit der Kirche bemuht. Er, dertnaait und wohl auch inspiriert
war von Ramon Llull und seinem Harmoniedenken, wantwegt bemuht, Frieden
im Glauben zu ermdglichen. Cusanus erstrebte sttidé Wiedervereinigung mit
der Ostkirche. Es war wohl sicher einer seiner oh&te als Delegat des Papstes in
das damals schon von den Turken bedrohte Konstgdirzu reisen, um die Union
mit den Griechen vorzubereiten. In Konstantinopbledt er von Franziskanermino-
riten eine Koranhandschrift, die er eingehend isttel und mit der Koranuberset-
zung, die er in Basel zurlickgelassen hatte, vérgBeine Abhandlungen widmete er
seinem Studienfreund Enea Silvio Piccolomini, dgrétaren Papst Pius Il. unter

dem Titel ,De cribratione Alchoran“. Unter andersohrieb Cusanus:

»Ich sah ... jungst die Schrift des ...Kardinalsw8ct. Sixtus, der die Haresien
und Irrttmer Mahomeds mit einleuchtenden Griindedevegt. Meine Ten-
denz geht dahin, auch aus dem Alchoran die WahdesitEvangeliums nach-
zuweisen.”... Wir wissen, dass in uns ein Strelegt, ldessen Beweggrund und
Ziel das Gute ist. ... Der Weg, den wir in diesert\¥@ftiickzulegen haben, um
uns zum Erlangen des ersehnten Guten zu befahnmgess gleichfalls ein guter
sein. Da es jedoch viele Wege geben kann, weldhergtheinen, so entsteht
Zweifel dartber, welches der wahre und vollkomméfeg ist, der uns zuver-
lassig zur Erkenntnis des Guten hinfiihrt. Diesesr@anen wir Gott 3¢

Nikolaus nennt Moses, der einen solchen Weg auiigierabe, dem aber nicht alle
gefolgt seien; Christus habe ihn aufgehellt und/edtommnet, aber viele seien un-
glaubig geblieben und auch Mahomed hat diesen \Wagjt ihn auch alle Gétzen-
diener betreten méchten, bequemer zu machen gesuahd jedoch vom bdsen

Geist in die Irre gefilhi]

% Nikolaus Cusanus, Sichtung (Kritik) des AlchorBhjlosophische und theologische Schriften,
Studienausgabe, (Hg.) Eberhard Déring, Wiesbad6b,2893 f
37 vgl.: Ebd., 394
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Bemerkenswert erscheint, dass Cusanus sich eing@hi¢nlem Koran befasste, sich
dariber mit zeitgenéssischen Fachleuten austauseciitevohamed immerhin als
Wegbereiter akzeptierte. Sein Anliegen war es,Kl@an zu sichten:

»Meine Absicht ist, unter Voraussetzung des EvamgeliChristi, das Buch
Mahomeds zu sichten und zu zeigen, dass sich autiesem Buche alles das
finde, wodurch das Evangelium ... ausnehmend beistédigle; dass aber wo
dieses Buch vom Evangelium abweicht, dieses ausseemwheit des Maho-
meds und infolge hiervon in verkehrter Absicht dien entstanden sef®®.
Der oben stehende Einschub mdchte behilflich eusanus Dialoge mit/lber den
Islam im Werk ,De pace fidei* und seine Haltung dKeran gegeniber besser ein-

ordnen zu kdénnen.

4.2 Anlass und Zielsetzung des Werkes ,De pace fide i

Beide Werke ,De pace fidei“ und ,De visione dei“tganden im Spatsommer und
Herbst 1453 in Brixen oder in der Umgebung seinscl®fsstadt. Zeitnahe entstand
auch die Schrift ,De complementes theologicis”. $&ie Jahr darf als Hohepunkt im
literarischen Schaffen des Kardinals betrachtetiarer AuRRere Faktoren trugen eini-
ges dazu bei. Einerseits war die Stellung Cusamwseinem Bistum einigermal3en
gefestigt, andererseits waren die zermurbendenidarsgersetzungen mit dem Her-
zog Sigismund und dem Tiroler Adel noch nicht sawlent, dass sie seine geistige
Schaffenskraft aufgesaugt hatten.

Wie tragisch und zerstorerisch sich Gegensatzechers den Religionen auswirken
kénnen, zeigt uns auch die jingere Vergangenhe#hemaligen Jugoslawien, in der
Gegenwart finden wir religios motivierte Kampfer islamistischen Landern, die
beinahe die ganze westliche Welt als vernichtendigén Gegner bezeichnen.

Zur Zeit Cusanus war es nicht anders. Turkensiahmed Il. hatte Konstantino-
pel erobert. Im Namen der Religion kam es zu Gtatexl, Menschen wurden ver-
sklavt, Kulturschatze geraubt oder zerstort. IrselieSituation reagierte Cusanus, der

ja die Schénheit der Stadt am Bosporus personbeimtie, nicht mit aufpeitschenden

% Ebd.: 395
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Hasspredigten, so wie mancher seiner Zeitgenossedgern mit einer Schrift, die er
selbst als Vision bezeichnete. In seinem Vorworie pace fidei“ schreibt er:

,Die Kunde von den Grausamkeiten, die kirzlich onKtantinopel vom Tur-
kenkonig veriibt worden sind und jetzt bekannt wurdat einen Mann, der
jenes Gebiet einstmals sah, so mit Inbrunst zu &#itlt, dass er unter vielen
Seufzern den Schopfer aller Dinge bat, er mégé/digolgung, welche wegen
der verschiedenen Religionsausibungen mehr demnutete, in seiner Gite
mildern. Da geschah es, dass dem ergriffenen Mawh einigen Tagen [...]
eine Schau zuteil wurde, aus der er entnahm, dassoglich sei, durch die Er-
fahrung weniger Weiser, die mit all den verschieste@ewohnheiten, welche
in den Religionen Uber den Erdkreis hin beobacktetden, wohl vertraut
sind, eine einzige und gluckliche Einheit zu findemd durch diese auf geeig-
netem und wahrem Weg einen ewigen Frieden in dégidten zu bilden.®*
Das Grundanliegen dieser Schrift ist klar erkenrtiargleiche wie im Werk ,De
concordantia catholica“. Es geht im hier und danaaifsdem Konzil von Basel um
die Einheit, die Eintracht oder das friedliche Nebend Miteinander. Damals in Ba-
sel um die Einheit der katholischen Kirche, nundams friedliche Nebeneinander der
Volker unterschiedlicher Religion. Die Adressatas d extes sind vermutlich gebil-
dete Christen in einem weitgefassten Sinn, da eliesem Werk auf seine philoso-
phischen Lehren, wie z.B. ,Vom Zusammenfallen degé&hsatze* verzichtet. Die
Schrift soll eine friedfertige, deeskalierende $tiumg und Gesinnung gegeniber
anderen Religionen, besonders dem Islam fordere fEiedfertige Stimmung erzielt
Cusanus, in dem er Weise, Intellektuelle, dazuitet)eson aul3en auf die eigene Re-
ligion zu schauen und hinter aller Verschiedenaritler Oberflache das verborgene
Gemeinsame zu suchen. Dazu wéhlt er die Form ékteren Konferenz, an der
Weise, jedoch keine Priester, teilnehmen. Angenomwerden kann, dass Cusanus
mit diesem Werk das Selbstvertrauen der Christékest und den schadlichen Hass

Uberwinden wollte, der immer nur zur Selbstzersigriiihrt.

% Nikolaus von Kues, Vom Frieden zwischen den Retign, (Hg.) Berger,Klaus/Nord,Christiane,
Frankfurt am Mairf2002, .29
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4.3 Gattung, Vorbilder und Einflisse auf die Entste  hung von
,De pace fidei“

Cusanus war als Humanist Kenner antiker Schrifted Dialoge, mit Sicherheit
kannte er Platons Dialoge. Ferner waren ihm mitegleche Streitgesprache vertraut,
so von Peter Abaelard ,Gespréach eines Philosoph&ten und eines Christen®, von
Ramon Llull ,Das Buch des Heiden und der drei Wefs entstanden um 1274/76
n. Chr. und die Urform der Ringparabel von Jehuad évi aus dem 12. Jahrhun-
dert. Lessings Ringparabel stitzt sich Jahrhuadsptiter auf die Vorlage Jehuda
ha-Levis. Mdglicherweise aufgrund dieser Vorlageahite Cusanus ebenfalls die
Gattung des Dialogs, um seine Gedanken zum Friedesthen den Religionen an-
sprechend darstellen zu kdnnen. Interessant isNdiee der Gedankenfiihrung von
Llull und Cusanus. So finden wir bei Llull:

,und wie es bei allen offenbar ist ,dass nur eintGein Schopfer und ein
Herr ist, so sollten wir einen Glauben, ein Gesatd eine Art und Weise in
Lob und Ehrung dieses héchsten Schopfers habemsseiass wir einerseits
untereinander Liebe und Frieden verwirklichen, esj dass unter uns keine
Differgenz oder gar Gegensatzlichkeit in Fragen @Gdsubens und der Brau-
che bestehe®
In den 19 Kapiteln des Buches ,De pace fidei* wardann die markantesten Punk-
te, die immer wieder zur Zwietracht zwischen dembtden verschiedener Religio-
nen fihren, diskutiert.
Zu diesen Problemfeldern gehért unter anderem dhge-der Trinitat, welche be-
sonders die monotheistischen Religionsgemeinschbiifft, die Frage der Bilder-
und Gotterverehrung in der indischen GlaubenswedtFrage um die Auferstehung
und das ewige Leben, die Fragen um die Sakramewteéilnliche Zeichen in ande-
ren Religionen. Offen gebliebene Fragen aus derevgegangenen Konzil werden
hier ebenfalls in den Blick genommen, so z.B. dieiSrage um die Eucharistie in
der Auseinandersetzung mit den Hussiten. Im Gegersallull geht es Cusanus
nicht um Bekehrung der Andersglaubigen zum Christansondern um das Finden
einer, von der Vernunft getragenen gemeinsamensBasi eine Konkordanz aller

Glaubenden im Blick auf den Urgrund, den einen Gott

40 vgl. Nikolaus von Kues, Vom Frieden zwischen datigtonen, (Hg.) Klaus Berger, Klaus/Nord,

Christiane, Frankfurt am Mait2002, 15
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4.4 Die Konferenz in himmlischen Hohen, ihre Teiln ehmer
und Beitrage

Der ,Seher* in diesem Buch, wohl Cusanus selbstdwi Himmelhohen entrtickt,
dort findet eine Versammlung statt, bei der diageel (Verstorbene aus allen Reli-
gionen), der allmachtige Gott und die Engel diegérader Religion beraten, weil
ihnen aus der Welt das Jammern und Stéhnen derdidensdie Unterdriickung zu
leiden hatten, Gberbracht worden war . Sehr vigléleen aus religiosen Grinden die
Waffen gegeneinander und zwangen die Opfer, itekgidsen Anschauungen abzu-
schwdren, wenn sie nicht getotet werden wollten.

Teilnehmer an dieser Konferenz ist der Konig demrdels, dem die Klagen der ge-
knechteten und leidenden Menschen von seinen Biglbenbracht worden waren,
ferner ein Erzengel, der Sprecher der himmlischeist@esen, der den Konig darauf
hinweist, dass die zahlreichen Menschen nicht dleeschiedenheit sein kdnnen
und in knechtischer Unterwurfigkeit unter ihren kgen stinden. Daher haben nur
wenige, so der Erzengel, die Mul3e, dass sie s&lhgig und frei zur Kenntnis ihrer
selbst gelangen konnten, durch viele Sorgen undhi®fh gestort und abgehalten,
vermogen sie nicht den verborgenen Gott zu sudben.Engel erinnert ferner den
Kodnig des Himmels an die zahlreichen Propheten Kiadige, die ihren Vélkern
Gottesdienste und Gesetze im Namen Gottes angédraloen. Die Menschen haben
diese Gesetze so angenommen, als ob Gott von Ahgesi Angesicht mit ihnen
gesprochen hatte. Im Menschenwesen liege es abe#issniert der Erzengel, dass
eine zur Natur gewordene lange Gewohnheit zulész¥\eahrheit festgehalten wird.
Als Folge daraus entstiinde dann nicht wenig Unkaiigwenn jede religiose Ge-
meinschaft ihren Glauben dem anderen vorzféhdnstandig bittet der Erzengel
Gott, sich zu offenbaren, denn niemand wird sich @Gwtt abwenden, wenn er ihn
kennt, denn jeder sucht mit seinem Verstand nurethe Wahrheit, die Gott ist.
Dann wird der Hass und alles Leiden beendet wendenn alle einsehen, dass bei

aller Verschiedenheit der religiossen Gebrauche eine Religion zugrunde liegt.

“1 vgl. Nicolaus Cusanus, Philosophische und thestbg Schriften, Studienausgabe, (Hg.)

Eberhard Doring, Wiesbaden 2005, 487 ff
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Gott ist keines von den Dingen, die er geschaffamn die endlich sind, er jedoch ist
unendlich und lasst sich nicht in Begriffe fas&en.
Im weiteren Verlauf erinnert Gott daran, dass &n Schopfungswort in die Welt
gesandt hat, das Mensch geworden ist, damit diestbhem, mit der ihnen verliehen
Freiheit erkennen, nach welchen Werten sie zu |éladyen, um zum unzerstdrbaren
Leben bei Gott zuriickzukehren. Christus ist digeeaschgewordene Schépfungs-
wort. Im Dialog fuhrt dieses (Schépfungs)Wort deorsitz stellvertretend fur alle.
Es wendet sich an den ,Barmherzigen Vater‘und aeguiert:
- Wenn es nur eine Wahrheit gibt, muss einfach jddeie Geist sie erfassen
konnen, dadurch werden alle unterschiedlichen Relign im einen, rechten
Glauben zusammengefiihft*
Nach dieser Beratung in Himmelhdhen werden Engalfteagt, besonders weise
Erdenwesen in Ekstase vor das Wort zu fuhren, dali@tirrmeinungen bereinigt
werden konnten.
Zur Konferenz der Weisen erscheinen dannGeieche, ein Italiener, ein Araber, ein
Inder, ein Chaldaer, ein Jude, ein Skythe, ein Gallier, ein Perser, ein Syrer, ein Spa-
nier, ein Turke, ein Deutscher, ein Tartar, ein Armenier, ein Bohme und einEnglander.
An dem Religionsgesprach nehmen neben &esrt auchPetrus und Paulus teil.
Auffallend ist, dass nicht jeder der genanntennidimer fiir eine eigene Religions-
gemeinschaft steht, sondern fir bestimmte Klisgheasder oder ethnische Grup-

pen. Die Konferenz wendet sich sodann den offemageh zu.

4.4.1 Uber die Konvertierung
Im 4. Kapitel tritt derGrieche als Vertreter der griechischen Weisheitsphilosephi
auf und erkundigt sich, wie man diese Einheitgreh einfiihren solle. Daw/ort
klart ihn auf, dass es nicht um einen andern Glagahe, sondern dass uberall der-
selbeGlaube vorausgesetzt ist, so wie auch vorausdesetzass es di#Veisheit
gibt. Selbst wenn es mehrere Weisheiten gabe, mitiese von einer einzigen ab-
stammen, denn jede Vielheit entsteht aus der BinDBer Grieche stimmt demwort

zu und ergénzt seinerseits die Ausfuhrungenvdeses mit der Nennung des Weges

42

vgl. ebd.
4 Ebd., 487
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zur Weisheit: Staunen Uber die Dinge, die UberSime wahrgenommen werden,
Staunen Uber die Schopfung der Natur und Gber dasdéfwerk ,Mensch®.
Ein Wechsel der religiosen Zugehdrgkeit ist desimatht verlangt, da alle, bei aller

Verschiedenheit der Religionen , die eine allesagsénde Weisheit voraussetzen.

4.4.2 ldentitat von Wort und Weisheit
Der ltaliener im 5. Kapitel nimmt Stellung zur Frage des Verhi&kes von Wort,
Weisheit und Gott. Die Weisheit wird als personbd@troRe vorgestellt, ebenso wie
das Wort Gottes. Deltaliener betont, dass Wort und Weisheit identisch sind, die
Weisheit Gottes aber ewig ist. Dagort fasst zusammen:Daher ist die Weisheit

Gott, einer, einfach, ewig und Anfang aller Ding8.“

4.4.3 Verehrung von Gottern und Gotterbildern
Im 5. und 6. Kapitel greifen déraber und derinder in die Diskussion ein. DeXra-
ber mdchte wissen, wie denn diejenigen, die viele &dterehren, mit der Ansicht
der Philosophen, dass es bei mehreren Géttern iremen gibt, der tGber alle ande-
ren erhaben ist, zustimmen konnen. Dast erklart, dass jeder, der Gotter verehrt,
davon ausgeht, dass es eine Gottlichkeit gibtalise zugrunde liegt und die in allen
Gottern angebetet wird. Als Vergleich bringt dasrt die Heiligenverehrung, die,
obwohl es viele Heilige gibt, impliziert, dass esem Heiligen gibt, an dem alle an-
deren Anteil haben. Die Losung zu dieser Frage #ge darin, betont dagort, dass
sich alle, die mehrere Goétter verehren, sich aefedne Gottlichkeit, den Ursprung
aller ihrer Gotter besinnen und dieses in ihrené&sadienst aufndhmen.
Der Inder mdchte, wissen, wie es sich mit Statuen und Giiltlern und Orakel ver-
halt. Daswort antwortet hier sehr erntichternd, dass die Verghder Gotter nicht
vom Anbeten des einen Gottes (der einen Goéttlichkeagfihren diurfe. Aul3erdem
seinen die Orakel von Priestern gemacht, oftmaschblich zweideutig gehalten

und das Resultat werde dann den Gottern zugesehri€mswort zeigt sich selbst

4 N.v.K.; Vom Frieden...; (Hg.) Berger/ Nord, 53
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zuversichtlich, dass diese Tauschungen der Menschenh Orakel nachgewiesen
werden und eine Abkehr vom Goétzendienst nicht sclsem dirfe.

Der Inder stimmt den Ansichten deSortes Uberraschend schnell zu, merkt aber an,
dass eine weltweite Ubereinstimmung in Fragen daieihigkeit sehr schwer zu

erreichen sein werde.

4.4.4 Uber die Trinitat in ,De pace fidei“

»Alle werden meinen, dass eine Dreieinigkeit nichihe drei Gotter denkbar

sei, denn wenn es eine Dreiheit in der Géttlichigeibe, misse es auch eine

Vielzahl der Gottheiten gebe™
Mit dieser Rede hilft dag/ort deminder weiter. Als Schopfer ist Gott dreifaltig und
doch nur einer. Als der unendliche und absolute Sber weder dreifaltig noch ei-
ner, noch sonst was, das man in Worte fassen Kzemm alle Begriffe sind aus der
kreaturlichen Welt, weil Gott fir sich selbst gemoen nicht beschreiben werden
kann und aulRerhalb allem steht, was gesagt od@nhemwerden kann. Gott ist der
Ursprung des Universums belehrt &ast weiter. Das Universum selbst besteht aber
aus einer Vielzahl von getrennt wahrnehmbaren figde wie es ja auch eine Viel-
zahl von unterschiedlichen Sternen, Pflanzen, fidvienschen, Steinen gibt.

.Da jedoch der Ursprung jeder Vielheit die Einhést, ist die ewige Einheit
Ursprung dieser Vielzahl. ... Eine Vielzahl kann hieWwig sein. Daher gibt es
in der einen Ewigkeit Einheit, Gleichheit der Eiithend das einigende Band
zwischen Einheit und Gleichheit. So ist der eirréatIrsprung des Univer-
sums drei-einig.4®
Cusanus l6st die Frage zur Dreifaltigkeit in diederalog ganz ahnlich wie in ,De
visione dei“ Der ,Vater” ist die Einheit, neben ihgibt es den ,Sohn®, er ist dem
Vater gleich, ist sein Bild (Kol 1,15) wie der Ahatk eines Stempels. Das untrenn-
bare Band zwischen beiden ist der ,Heilige Gei€tisanus Ubertragt hier die bibli-
sche Vorstellung ins Philosophische, somit eigint diese Form fir den interreli-

gibsen Dialog.

4 Ebd.: N.v.K, Vom Frieden..., (Hg.) Berger/Nord3 6
* ebd.: 63
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Der ins Gesprach eingreifend®aldaer bezweifelt, dass ein normaler Mensch dies
verstehen konne. Auch hier hilft dasrt weiter und erlautert.
.ES durfte jedermann einleuchten, dass die gotlislhimacht, die Gott ist, als
solche in sich Einheit, Gleichheit mit sich selladso Identitat, und das Band
zwischen Einheit und Gleichheit einschliel3t. Di@aKkann allem was exis-
tiert, Einheit und Wesen verleihen und die Krait @éeichheit gibt allen Din-
gen ihre je eigene Gestalt, beziehungsweise ileetitcht, wahrend die verbin-
dende Kraft eint, eine Verkniipfung hersteftt.
Zu dieser Stelle merkt Klaus Berger an, dass éstkmcder Parole der Franzdsischen
Revolution — Freiheit, Gleichheit, Briderlichkeitimn ein sakularisiertes Stlck Tri-
nitatstheologie handelt, denn die Bruderlichkeitd® Liebe, (hier beim Cusaner),
der Sohn, bei Cusanus immer die "aequalftffasind die Schopferkraft des Vaters
lasst sich als die Freiheit des Schopfers wiedeng&b Somit kann die Dialogstelle
Uber die Trinitat in Kap. 8 als Beschreibung eimgsnsiven Beziehungsgeschehen
gesehen werden; Gott Vater, Sohn, HI. Geist siodtrals Eigennamen von ,Perso-
nen“ zu verstehen. Die Erlauterungen Cusanus, dmvErlauterungen desortes
haben einerseits Brickenfunktion hin zum Islam andh Judentum, andererseits
aber auch hin zur profanen zwischenmenschlichesthErhgswelt von Einheit, Iden-
titat und Liebe oder so wie Klaus Berger es am @Beider Leitparole aus der fran-
zosischen Revolution aufzeigt.
DerJude ist im Verlauf des Dialogs in Kapitel 9 rasch nén Erklarungen des Wor-
tes einverstanden, insofern man die DreieinigksiSahopferkraft deutet.
Das Wort ergédnzt die Wortmeldung daslen, dass man die Dreieinigkeit als
Schopferkraft verstehen soll, somit sei die Annahdass bei der Erschaffung der
Dinge mehr Goétter zusammenwirken mussten, hinféallitg Verstandnishilfe fur
Angehorige des islamischen Glaubens formuliertvdars weiter:

.Bei Gott bedeutet haben also sein. Daher leugnienAdaber gar nicht, dass
Gott Geist ist und dass aus dem Geist das Wort digevVeisheit entsteht und
dass aus diesen beiden der Heilige Geist oder aibe_hervorgeht. Und das
ist doch genau die Dreieinigkeit, die wir oben heiben haben®

*" Ebd.: 67
aequalitas bedeutet: Gleichheit, Gleichférmigkeit
49 ebd.: N.v.K., Vom Frieden... , 67
* Ebd.: 77
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Der Skythe, ein Vertreter der ostkirchlichen Trinitatstheadestatigt die Ausfih-
rungen desVortes und erganzt diese mit Gedanken zur Wirkmachtige# Wortes
Gottes aus seiner ostkirchlichen Sicht. Betlier, der den christlichem Standpunkt
vertritt, bringt nun ein neues Thema in den DispédsWwort sei als Mensch erschie-

nen.

4.4.5 Die Menschwerdung Gottes
DasWwort Uibergibt die Anfrage nach der Menschwerdung dest&¥@mPetrus, nicht
weil diese Frage nicht ganz so wichtig ist wie wdbeherigen, sondern weil dagort
nicht in ,eigener Sache* sprechen wiber Apostel stimmt zu, dass es Uber die
Menschwerdung verschiedene Auffassungen dartbes, gédbdas Schopfungswort
Gott sei oder nicht. Der Logos Gottes bedeute jatWiod Vernunft. Unzweifelhaft
sei, dass Gott Vernunft besitze, weil er der Solibpfier Dinge sei. Da abéaben
undseinin Gott dasselbe sei, folge daraus, dass das Wezichungsweise die Ver-
nunft (grenzenlose Ursache und Mal3 aller Dinge} &t
Der Perser bejaht, dass das Wort Gottes Gott sei, stellt dimefFrage, wie es sein
kann, dass der unverénderliche Gott etwas wird vde@gnderlich und nicht Gott ist,
sondern Mensctretrus akzeptiert zunachst den Einwand dessers, dass Ewiges
nicht zeitlich sein kdnne, dann aber kontert er dein Koran (Sure 4,169), indem
gesagt werde, dass Christus das Wort Gottes seiP&ser setzt nach, und stellt
heraus, dass Christus als das Wort Gottes ein @iall an Wort und Geist Gottes
besessen habe, als jeder, der jemals gelebt hamobh war er nicht Gott, weil
niemand an Gott Anteil haben kdnne. Wahrer Menseh @hristus zweifelsohne
jedoch schonpetrus bestatigt, geht aber tiefer und fragt nach, waslibtas meinen,
wenn sie Christus als Wort Gottes bekenndgdé@mit meinen wir keine Natur, son-
dern Gnade, weil Gott sein Wort in ihn gelegt hatt derPerser. >*
Trotzdem erwidert der Perser, dass Jesus Menschsgewsei, der nicht mehr An-
spruch auf Gnade habe, wie jeder andere Heiligh,aelbst wenn er der Allerhei-
ligste Uberhaupt wére. Petrus erinnert daran, bes€hristus die hdchste Héhe, die

grofdte Gnade, die grof3te Heiligkeit zu finden,daht mehr zu Uberbieten sei. Kei-

1 Ebd.,87
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ner der Propheten habe diese Hbhe je erreicht. AlighAraber bekennen, allein
Christus sei der Hochste in dieser und in der konttee Welt und er sei das Wort
Gottes. Diejenigen (wohl die Christen), die sagéhristus sei Gott und Mensch,
meinen auch nichts anderes als dass Christus dbstedMensch und das Wort Got-
tes sei.

Bemerkenswert ist an dieser Stelle, dass die Mertaes Islam stillschweigend Je-
sus als grofdten Propheten akzeptieren und nichtaMet an seiner Stelle sehen
wollen. Als Beleg, dass auch viele Araber die Galileit Jesu Christi akzeptierten,
verweistPetrus auf den Koran und die Sure 3,49, in der die Tateeekung und an-
dere Wunder nicht in Zweifel gezogen wiirden.

Auf die Nachfrage dePersers, wie es denn bei den Juden um die Akzeptanz der
Gottlichkeit Jesu bestellt sei, wiegelt Petrus edierin den Schriften der Juden fin-
den diese alles Uber Jesus, sie folgen aber dertsMfound wollen nicht verstehen.
Cusanus lasstetrus betonen, dass durch die Haltung der Juden, derb@tesfriede
nicht verhindert werde, da diese ja nur wenige.d8efremdlich wirkt auf uns heuti-
ge Menschen diese knappe. schroffe Abfertigungigischen Position im Gegen-
satz zur grof3artigen Geduld, mit datrus oder dasvort Stellungnahmen und Ein-
wéande der Disputteilnehmer aufnehmen, erlauternemtkiaften. Cusanus steht hier
an der argumentativen Grenze des Messiasereignisskesn da, sagen die Christen
und noch nicht erfullt, die Juden.

Im ganzen Religionsgesprach kommt dede nicht mehr zu Wort, desyrer fuhrt
die Konferenz weiter mit der Frage nach der Augdmshg der Menschen nach dem
Tod.

4.4.6 Disput Uber die Auferstehung
Bevor Petrus die Konferenzteilnehmer zu diesem FragekomplegHel l&sst er sich
von allen die Unsterblichkeit und die Ewigkeit Gsttbestatigen. Gott ist ohne An-
fang und Ende. De®yrer bejaht die Frageetri, dass es in fast allen Religionen den
Glauben an das Ewige Leben nach dem Tod gebe.

.Petrus: Alle, die dies glauben, bekennen damitssldie menschliche Natur
mit der unsterblichen géttlichen Natur vereint wemdmuss. Denn wie anders
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als durch diese unauflésbare Vereinigung sollterdenschliche Natur zur Un-

sterblichkeit gelangen??
Petrus zeigt sich in der Fortfihrung der Argumentatios géschickter Rhetoriker, er
verknupft die Zwei-Naturen-Lehre mit der AuferstauJesus Christus sei das Vor-
bild fur alle Menschen, er stehe Gott am nachstench ihn und mit ihm sei die
menschliche Natur mit der goéttlichen geeint. Scesaler Mittler und Erléser fur alle
Menschen, alle werden durch ihn die Auferstehungden Toten erlangen, weil sie
von seiner Natur seien. Auf die weitere NachfrageSyrers, wie es denn mit ande-
ren Religionssystemen stehe, lasst Cusa&stiss in einer grol3en Weite antworten:

»Alle Menschen haben in ihrer menschlichen Natur das Verlangen und die
Hoffnung des ewigen Lebens; dazu haben sie BulRgbhumgd Opfer einge-
fuhrt, um sich in ihrer Natur diesem ewigen Lebesder anzuschmiegen. Die
Menschen begehren die Gluckseligkeit, welche dageeleben ist, in keiner
anderen, als in der ihnen eigenen menschlichen iNdter Mensch will nur
Mensch sein, kein Engel oder eine andere Naturyiraber ein gltcklicher
Mensch sein ,der die hdchste Glickseligkeit erteibiiese Gliickseligkeit ist
der Genuss oder die Einigung des menschlichen Isetminseiner Quelle, aus
welcher das Leben selbst stromt, und diese istgd#tiche, unsterbliche Le-
ben. Wie ware aber dies dem Menschen mdglich, we in einer Person
die gemeinsame Menschennatur zu dieser Einigungberhware, durch wel-
chen als den Mittler alle Menschen das letzte Higdr Sehnsucht erreichen
konnten? Dieser ist dann der Weg, weil er ein Minst durch welchen jeder
Mensch den Zugang zu Gott hat, dem Ziele all ussgetinens. Christus wird
von aslglen vorausgesetzt, die hoffen, die letztecka@ligkeit erreichen zu kon-
nen.”

Cusanus setzt an dieser Stelle nicht voraus, @ales Christ sein oder es werden
misse, er droht auch nicht mit der Hélle oder ewlgerdammnis, er setzt voraus,
dass am Menschen Jesus Christus diese Verbindumme&oschlicher und gottlicher
Natur auch fur alle anderen im Voraus vollzogenlist folgenden 14. Kapitel refe-
riert Petrus Uber den Sinn des Kreuzestodes Jesu. Kein WorSiémle und Schuld
taucht hier auf. Der Auftrag Jesu war die Verkiundig des Himmelreiches. Weil er
den Menschen die hochste Gewissheit anbieten woldtlee er den Kreuzestod auf
sich genommen. Durch seinen Tod habe Christus dresamliche Natur soweit ,er-

hoht“, dass sie an der gottliche Natur Anteil nehrk@nne.

2 Ebd.: Kap 13, 103
3 Nicolaus Cusanus: Philosophische und theologiScineiften, (Hg.) Eberhard Déring, Wiesbaden,
502
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4.4.7 Gluckseligkeitsvorstellungen, der Weg dorthi n,
die Sakramente und die verschiedenen Riten

Im Kapitel 15 erkundigt sich dedeutsche Uber die unterschiedlichen Paradiesvor-
stellungen der monotheistischen Religionen. AusigtherlautertPetrus die Vorstel-
lung des Islam vom Paradies. Diese fleischlichlgithen Vorstellungen vom Leben
in Hulle und Fdlle mit vielen jungen Madchen, demtwohl dazu, das Volk, beson-
ders die Manner, vom Gotzendienst abzuhalten. Werteindigt sich debeutsche
Uber die Vorstellungen der Juden. Seine Antwortt Peéttus wieder sehr kurz, erklart
aber, dass die Juden fur das Gesetz und die Hailigig desselben in den Martyrer-
tod gehen, weil sie auf die Gliuckseligkeit, d.hf @im ewiges Leben vertrauen. Sie
erwarten Ewiges Leben aufgrund des Glaubens.

Mit dem im 16. Kapitel ins Spiel kommend®&artaren bringt Cusanus eine Figur, die
wie von aul3en auf die religiosen Brauche der Mesrisathaut. DeTartar wundert
sich Uber die Vielzahl der Riten und Gebraucheadgibei denen, die an einen Gott
glauben. Er zeigt sich verwundert {ber untersdicieel Handhabungen der Be-
schneidungsvorschriften, dartber, dass einige Tiatamgen auf der Stirn triigen,
andere nicht. Auch bei der Ehe, so @artare gebe es keine Einheitlichkeit dartber,
ob eine Ehefrau oder mehrere erlaubt seien. BeiQi#arriten fehle jegliche Uber-
einstimmung, verzehrten doch die Christen das,siaanbeteten, den Leib und das
Blut Christi. Folgerichtig bemerkt daartar, dass gegenseitige Verfolgungen, Hass,
Krieg, Feindschaft, solange bestehen werden, wieirligkeit Gber die religiésen
Gepflogenheiten herrsche.

An dieser Stelle beginnt nun der Volkerapostallus im Auftrag desSNortes zu re-
den.

»ES ISt ganz wichtig, sich klarzumachen, dass denkth nicht aufgrund sei-
ner Taten, sondern aufgrund seines Glaubens geémneitd. Denn Abraham,
der Vater des Glaubens fur alle Glaubenden, furi€tan, Moslems und Juden,
glaubte an Gott, und das wurde ihm als Gerechtighrgerechnet. Der Ge-
rechte aber wird das ewige Leben erben. Wenn marakizeptiert, kbnnen die
Unterschiede in den Riten die Einigung nicht waklverhindern. Denn diese
sind als sichtbare Zeichen fur die Wahrheit desuB&ns eingesetzt und ange-
nommen worden. Die Zeichen sind wandelbar, abdttmias Bezeichnete*

> Ebd.; N.v.K., Vom Frieden...,(Hg.) Berger/Nordag 16, 127
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Hier, in diesem Abschnitt des Dialoges zeigt sicedsr die Weite im Denken Cusa-
nus”. An diesem Punkt steht er sehr nahe an derldgbegen Luthers zur Rechtfer-
tigung des Menschen vor Gott. Des weiteren erstauoh seine Einschéatzung der
Riten als wandelbaren Ausdruck der Gottesverehr@uganus verlangt in diesem
Dialog an keiner Stelle, dass christliche Ritendlle verbindlich sein sollten oder
das Heil vom Vollzug eines Rituals abhangig seir GRube als Vertrauen auf Gott
ist der Schlussel zur ewigen Glickseligkeit. Cusareichnet hier eine Verheil3ungs-
linie von Abraham zu Isaak und weiter zu Jesus<isj der die abschlieRende Er-
fullung der Verheil3ung ist. DeFartar ist mit der Auskunft de®aulus noch nicht
ganz zufrieden und erkundigt sich, ob wirklich @&daube allein ausreich@aulus
antwortet ihm, dass ohne Werke der Glaube totWWes der Wille Gottes sei, oder
welche Werke ein Mensch vorbringen misse, zeigerRailigionsgebote und Vor-
schriften, auch wenn diese von Religion zu Religiaterschiedliche seien. Das Ge-
wissen zeige jedem Menschen, dass er den liebkn dein er sein Leben verdanke
und zugleich erkenne jeder, dass er seinen Mitnmemsgichts zuflgen solle, was er
selbst nicht erdulden mdéchte. Dieser kurze Dispus@henPaulus und denirartaren
lasst Anklange an Deuteronomium 6,4-9 finden ,Dlssalen Herrn Deinen Gott
lieben, mit all deinen Kraften" und auch an die |@Gme Regel” in Mt 7,12 ,Alles,
was ihr von anderen erwartet, das tut auch ihneminCbesteht das Gesetz und die
Propheten.” Diese allgemein giltige ethische Régdkt sich in Abwandlungen in
fast allen Religionen, so im Islam, im Taoismus,dsn Bahai, usw>>

Paulus lasst denTartaren noch viele Informationen Gber Beschneidungsritenun-
terschiedlicher Religionszugehdorigkeit zukommeiiytert auch die zu erwartenden
Probleme und Differenzen und schlieRt dann dieserlégungen ab mit folgendem
Satz: ,Also muss wohl der Frieden im Glauben und im Gas$att.iebe genlgen, zu
dem dann die Toleranz gegeniiber den Brauchen ronzmi.“°

Cusanus lasgpaulus noch einmal betonen, dass zur Erlangung des Heilsder
Glaube nétig sei, eine mangelnde Taufe sei keirdétims, nicht gerettet zu werden.

Diese Einstellung ist deswegen beachtenswert, dieilkatholische Kirche lange

5 vgl.: Einheit in der Vielfalt. Die eine Wahrheit dlen Schriften aller Religionen, (Hg.) O.P. Ghai,
Horizonte Verlag Stuttgarf1994
* Ebd., N.v.K., Vom Frieden...Kap. 17, 137
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Zeit, bis ins 19. Jahrhundert hinein gerade aufldiefe bestand, ohne die es kein
ewiges Heil, keine Gluckseligkeit fur den Versembn gab. Von Franz Xavier wird
berichtet, dass er aus Angst und Sorge Seelenriiarea, bis zur koérperlichen Er-
schopfung bei seinen Missionsreisen in Indien use getauft hat.

In den letzten beiden Kapiteln erkl®4ulus demBsohmen (Hussiten) und dering-
lander die Bedeutung der Sakramente Eucharistie, Eheh&V&irmung, Kranken-
salbung und die Fastenbrauche. Bedeutungsvolliestrtur das Gesprach Uber die
Eucharistie im Hinblick auf die Religionskriege uddmpfe der Hussiten zwischen
1419 und 1471 n. Chpraulus bekraftigt noch einmal seine bereits mehrfachogetr
fene Aussage, dass allein der Glaube gentige:

,Dieses Sakrament als sichtbares ist — sofern diewue vorhanden ist, nicht
heilsnotwendig. Denn um das Heil zu erlangen, gee8gzu glauben und so
die Speise des Lebens zu essen. Daher gibt evdwtimdliches Gesetz dar-
Uber, ob und wenn ja, wo und wie oft diese Speisgeteilt werden soll. ...
Die Hauptsache ist, dass der Glaube bewahrt bleibt daher soll durch ein
allgemeine Gesetz dafur gesorgt werden, dass ddiel/erschiedenheit der
Brauche die friedliche Ubereinstimmung im Glaub&hngefahrdet wird.?’
Nachdem alle sachlichen Fragen angesprochen widen gewissen Weise Klarung,
wenn auch keine Gemeinsamkeiten, gefunden hablewoiftesich Paulus eine positi-
ve Auswirkung auf den Glaubenseifer der Volker tutwe unterschiedlichen Brau-
che und Riten. Die gesamte Versammlung beginnt sigh, Uber die unterschiedli-
chen frommen Brauche zu informieren. Dazu werdemké/antiker Kapazitaten in
allen Sprachen herbeigeholt, unter anderem von Wdavarro, Eusebius und viele

anderen. Das Ergebnis der eingehenden Prifung edgis

»die Unterschiede eher in den Riten und Gebraucalsnn der Verehrung des
einen Gottes lagen, weil alle Religionen von Anfangmmer den einen Gott
vorausgesetzt und in allen Arten von Gottesdiensteshrt hatten...®
Die Konferenz in Himmel der Vernunft geht damit Ende, dass der allerhéchste
Konig den Weisen befiehlt, in ihr Land zurlckzuesisund die Religionsgemein-
schaften zur Einheit der wahren Gottesverehrunfgilzten. Unterstiitzung fanden sie
durch Engelsboten. Nach der Zeit der Unterweiswikprs sie in Jerusalem, dem

" Ebd.: N.v.K., Vom Frieden...,(Hg.) Berger/Nord, K48, 145
% Ebd.: Kap. 19, 149
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gemeinsamen Zentrum aller zusammenkommen undanMdmen den einen Glau-
ben annehmen und Uber demselben ewigen Friedee(seh) auf dass der Schopfer

aller verherrlicht werde.
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5 Verbindungen zwischen ,De visione dei* und ,De
pace fidei*

Beide Werke entstanden, wie bereits erwahnt, kachenander. Zunachst einmal
erscheint es so, dass beide Werke unzusammentiingeeneinander zu stehen.
Walter A. Euler jedoch weist in seinem Aufsatz Ufige pace fidei* und ,De visio-
ne dei® auf gemeinsame strukturelle Ankniipfungspunkte hin.

Auf diese Ankntpfungspunkte soll hier kurz eingeggamwerden.

Beide Werke handeln in je eigener Weise von zesr&@laubenslehren des Chris-
tentums. ,De pace fidei” in Form eines Expertengésips, einer Konferenz und ,De
visione dei” in Form einer personlichen Meditati&s geht um Gott, den Einen und
Dreieinen, um Jesus Christus, den menschgewordéuogtessohnes. Von diesen
fundamentalen Glaubensinhalten ruckt Cusanus olebéiVerken nicht ab, weder im
Gesprach mit den anderen Religionen noch in sedbategung der mystischen
Theologie.

Cusanus Absicht ist es, diese wesentlichen Glautteadte in ihrer grundsatzlichen
Bedeutung fur die ganze Menschheitsfamilie und jétten einzelnen und sein
Selbstverstandnis aufzuschlisseln. Er geht daleinantativ und anhand von an-
schaulichen Beispielen in beiden Werken SchrittSdhritt vorwarts, damit der Le-
ser selbst mitgehen kann. In ,De pace fidei* wardee Glaubensinhalte hypothe-
tisch den Weisen der Vélker erschlossen und plalgi&macht. In ,De visione dei*,
das ja an Monche gerichtet ist, fuhren die Schiittdie Tiefendimension des Sehen
Gottes.

Gemeinsam ist beiden Werken, dass Gott immer dendlithe ist, der alle Begriff-
lichkeit und alles Aussagbare Uber ihn Ubersté&git ist bei Cusanus der Verborge-
ne, der aus allen Gegensétzen herausgeldste Enapsblute Einheit. Er ist alles
Grol3e, das alles Kleine einschliel3t. Wenn CusanusGott spricht, ist immer sein
Ansatz von der Koinzidenz mitzudenken, vom Zusanfaiealler Gegensatzlichkeit

und die Ausfaltung aus dem Einen in die Vielheit.

%% Walter Andreas Euler, Die beiden Schriften ,Dee#idei“ und ,De visione dei* aus dem Jahre
1453, in: Mitteilungen und Forschungsbeitrage desabiusgesellschaft, Paulinus Verlag, Bd.22,
187 ff
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In beiden Werken zeigt sich, dass alle Rede von @otwahrhaftig sein kann, wenn
es nicht nur beim Reden uber Gott bleibt, sondech Zzum Reden mit Gott, zum
Gebet und zur Meditation kommt. In beiden Textermliss bei Cusanus nicht nur ein
frommer Wunsch, sondern etwas Wesentliches in demeSdass Menschen Gott
nur ,erkennen® kdnnen, weil und insofern er sicls amtteilt. Erinnert sei hier an die
Eingangsbitte des Engels in ,De pace fidei“ im ApKel und in ,De visione dei“ die
Meditation Uber die Selbst- und Gottfindung im apitel.
Ein weiterer gemeinsamer Aspekt ist in beiden Weike Fragestellung: Was sucht
der Mensch in der Religion und warum will der Mem$&ott erkennen und ihm na-
he-kommen? Die Antwort, so Euler, ist in beiden Kéerbeinahe identisch:
,Die Menschen haben Religionen und sie streben att, @eil sie glucklich,
glickselig sein moéchten. Der Mensch besitzt eirgelaorene Sehnsucht nach
ungeschmalerter, ewiger Glickseligkeit (felicitaB® nur von Gott gestillt
werden kann.®
Cusanus stellt mit diesem Denken dem Leser eirtipesiZiel vor Augen. Er droht
nicht mit Holle und Verdammnis, sondern er knupftder Erfahrungswelt der Men-
schen an, dass alles Erleben, alle Erfahrung, jidete des Gliicks der Vergang-
lichkeit unterworfen ist und unser menschlichel&n sich, aufgrund dieser Er-
kenntnisse nach Dauer sehnt. Allein in Gott, deell@uUrgrund und Ziel ist, so Cu-
sanus, findet sich diese Dauerhaftigkeit, Unvergénkeit und die Erfullung unserer
Sehnsucht.
Damit der Graben zwischen Unendlichkeit und Endiéch Gberwunden werden
kann, bedarf es einer Bricke. Diese Brickenfunktibarnimmt fir uns sterbliche
Menschen Jesus Christus. Jesus Christus ist irehétMerken die Herzmitte seiner
Theologie und Philosophie. Christus ist fir CusasiesAnwesenheit des Gottlichen
selbst in der Welt. In ,De visione dei* ist Chustdas vollkommenste Bild des Va-
ters, die Icona dei, der in ihm fur uns Menschehtbiar wird. Die Begegnung mit
Christus ist fur Cusanus Beziehung zu einem Du, rdelst nur Lebenssinn und
Gluckseligkeit verheil3t, sondern auch jeden eireelkonkret anspricht, anschaut

und tragt.

€ Ebd.: 201
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6 Toleranzdenken und Dialog als Weg zum Frieden
bei Cusanus

Die Schrift ,De pace fidei* kann in ihrem grunddéaen Anliegen als Friedens-
schrift auf der Basis des Dialogs mit Vertreterdexer Religionen gesehen werden.
Ziel der Gedanken Cusanus war Friede im Glaubeohdimheit im Wesentlichen
der Religionen. Richtpunkt ist der Glaube an digren Gott, den Schopfer aller.

Der immerwéhrende Friede zwischen den VdélkernistGusanus solange Vision,
Wunsch, Utopie, bis es zur Vereinigung der Religmkommt. Bis dahin bleibt der
erhoffte Friede ein fernes Ziel. Jenes Jerusalemsigh alle Vertreter der Religionen
einst treffen werden, kann als das himmlische &d#us gedacht werden, das
zugleich das Sehnsuchtsziel aller religiossen Memsast. Aber das Werk ,De pace
fidei* hat auch ein ,irdisches Standbein* und é®sst der Weg des Dialoges mit
anderen Religionen. Immer wieder schwingt das aasha Grundanliegen der Kon-
kordanz mit herein, ferner das Vertrauen in dieskimskraft und Vernunft der Men-
schen, sowie die freiwillige Unterordnung unter @eéttlichen Logos. Alles mensch-
liche Muhen, alle menschliche Vernunft werde nigbsreichen, wenn nicht der Lo-
gos selbst es ist, der sich zu erkennen gibt, gl@uisanus. Wiaind wem er sich
zeigen will, ist die alleinige Entscheidung desicimibaren Gottes.\Wenn es dir so
zu handeln gefallt, werden alle erkennen, wie gseme einzige Religion in der Ri-
ten-Mannigfaltigkeit (una religio in varietate ritn) gibt.“®*

Dieser Friedensweg zur Einheit unter Verzicht asyaghischen oder physischen
Zwang seitens der kirchlichen Autoritat, unter Wadg der religiosen Freiheit, war
zu seiner Zeit wirklich noch keine Selbstverstaritteit. Wurden doch vermeintli-
che oder tatsachliche Haretiker nicht selten auoi &eheiterhaufen verbrannt. Diese
Spur des Grauens zieht sich durch JahrhundertKidgrengeschichte. Die Arbeits-
weise und die kirchenrechtliche Position der Iniiois war dem Kardinal Nikolaus
von Kues mit Sicherheit bekannt. Somit kann seidlerig ,Vom Frieden zwischen

den Religionen“ auch als Toleranzschrift geleserdes®, aus der nicht nur der Kir-

®1 Nikolaus von Kues: Vom Frieden zwischen den Retigh, (Hg.) Berger/Nord, Kapitel 1, Nr. 6;
35, Ubersetzt: Eine Religion in unterschiedlicRéten
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chenpolitiker Cusanus angesichts der Bedrohunghddies Turken spricht, sondern
der spirituelle Mensch Nikolaus von Kues, der uas der Schrift ,De visione dei®
bekannt ist. Aus der Eroffnung des Werks ,Vom Feleawischen den Religionen®
zeigt er sich schwer vom Leid der Menschen in Kamtnopel betroffenen.

Diese Schrift darf aber auch als seine ,Theologie Religion und der Religionen”
gesehen werden, die er im gewaltigen Szenariumvagsnaren Gesprachs im
himmlischen Rat entfaltet. Die geistigen Wesen @nglie als sprachkundige und
mit den unterschiedlichen Nationen vertraute Scheten von Anfang an Uber die
Provinzen und Religionen eingesetzt waren, lassemwten, dass es Cusanus darum
ging, die positive Bedeutung der unterschiedlicRaligionen und ihrer Riten als
Ausdruck des gottlichen Willens und der géttlicherdnung zu zeigen. Dennoch
gibt es Spannungen zwischen den Religionen.

Josef Stallmach sieht in dieser Problematik dethéie der Religionen und die Hin-
auffiihrung oder Riickfiihrung zu einer Religion ire,pace fidei“ eine Struktdf.

» Welil Gott einer ist, gibt es eine GrundgestaltraReligionen, einen gemein-
samen Wesenskern, und weil es bei aller Untersliti@it der Menschen
auch nur die eine Menschennatur gibt, ist der Wasan durch die Ver-
nunftbegabten zu erkennen, verbunden ist damiFdlegkeit der Gotteser-
kenntnis und die Verpflichtung zum Gottesdienst.

» Trotz dieser Grundgestalt von Religion gibt es afirdzahl von Religionen,
die Begrindung dafur liegt weniger im natirlichattedgesetz, als in den
weit auseinander gehenden Kaultriten, die auch ducchGott gesandte Pro-
pheten (Religionsstifter) gepragt wurden. In defigRenen ist also didkeli-
gion durch die Zeitenlaufe und Raume variiert aherh verunstaltet worden,
weil oftmals die Worte der Propheten nicht von Getterschieden wirden
und weil der Mensch dazu neigt, am Gewohnten fésiren und Tradition
mit Wahrheit verwechsle. Hinzu kommen die Aspekée Bndlichkeit des
menschlichen Lebens, die taglichen Sorge ums Ubemleind die Freiheit
des menschlichen Willens, den Gott unbedingt resgek

62 vgl. Josef Stallmach: Einheit der Religion - Feashter den Religionen in: Der Friede unter den

Religionen nach Nikolaus von Kues, Akten des Synpsin Trier vom 13. bis 15. Oktober
1982, Mitteilungen und Forschungsbeitrdge der Qusgesellschaft, Nr. 16, (Hg.) Rudolf Haubst,
Mainz, 1984, 61ff
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» Es gibt die eine Vollendungsgestalt von Religionder alles, was wesenhatft
zu Religion gehort, entfaltet und zur Vollendundgigeht wird. Hieraus er-
wéachst die Vorstellung einer Universalreligion iand Sinne, dass sie alle
Menschen und alle Religionen der Vélker umgreiiéséd mehr oder weniger
ausgestaltet, weiterfuhrt und vollendet. So ist\Weg zur Vollendung einer-
seits ein Aufstiegsweg und andererseits ein Ruckaeg Ursprung. Erst
dann wird es den immerwéahrenden Frieden im Zusar&nen geben.

» Die Weisheitslehre, die Cusanus in seiner Schriftiirt, ist ein Schlussel
zum Verstandnis. Weisheit ist nicht nur philosophigu verstehen, sondern
auch religios. Die Weisheit selbst ist der einfacheige Gott. Der Mensch
hat Zugang und Anteil an dieser Weisheit Uber s¥@munft - seinen Intel-
lekt.

Von daher ist die Zuversicht Cusanus” zu versteti@ss man nur an die in der Men-
schennatur verankerte, naturliche Vernunft zu digpeh braucht, um Menschen zur
einen Religion zu fuhren. Cusanus denkt nicht anRktio - den Verstand -, viel-
mehr an einen Intellekt, der nicht rechnerischesdsrn weisheitliches Denken ist.
Anhand der Struktur kann nun tberlegt werden, i@ weit bei Cusanus pluralisti-
sche Anhaltspunkte zu finden sind. Cusanus ist,ddaf vorausgesetzt werden, na-
tirlich der Uberzeugung, dass dem Christentum le@sendere Aufgabe zukommt,
den anderen Religionen den Blick auf den Urgruta$ Urbild frei zu halten. Aus
dem himmlischen Dialog kann auch herausgehorteverdass Cusanus

.die Andersheit der religiosen Zeichen und Riterctaals positiven Wert an-
erkennt: den Wert der Vielfalt, welche die Einf@btt als der eine) ihrem ei-
genen Auftrag ausfaltet, den Wert des Uberflusseksher der gottlichen Gute
entstrémt.“®
Hanna-B. Gerl-Falkovitz fasst zusammen, dass ded&rim Werk ,De pace fidei"
nicht Indifferenz ist, sondern Differenz auf demdBa der umfassenden, einfachen

Wabhrheit. Cusanus zeigt ihrer Ansicht nach, dassedi Paradox tatséachlich christ-

% Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz, Nicolaus Cusanu® piace fidei“ (1454), 123, in: Westliche
Moderne, Christentum und Islam. Gewalt als Anfraganonotheistische Religionen. (Hg.):
Palaver/Siebenrock/Regensburger, Edition WeltorgnuReligion - Gewalt 2, Innsbruc008,
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lich gedacht werden kann. ,Frieden, weihterschied der Religionen, wetinheit
Gottes.®

Cusanus gibt im Dialog zu keinem Zeitpunkt dienZalposition Jesu Christi auf, er
ist Uberzeugt, dass die vielen Religionen ihn aigléd und als Briicke vom Endli-
chen zum Unendlichen, vom Menschlichen zum Gotlichrauchen.

Rudolf Haubst, Diskussionsteilnehmer im Cusanus{#gium in Trier 1982, meint,
dass Cusanus den Begriff ,Ritus” sehr weit fasgiludRsei umfassender zu denken
als Zeremonien oder Sakramente. Es gehe um dagéildt und bewusste Anneh-
men des Einen in allen Religionen. Haubst zeigt dafs erst mit dem 1. Vatikanum
dieser weite Begriff des Ritus im ,Dekret Uber diwistlichen Ostkirchen* wieder
aufgekommen is€® Moglich ist auch, dass fiir Cusanus die eine vdiéa Religion,
die alle Volker umspannt, eine eschatologische Ideelenes Jerusalems , wo sich
die weisen Religionsvertreter laut Auftrag desedibchsten Konigs“ noch einmal
zusammenfinden sollen, um den Frieden zwischerRadigionen zu besiegeln, ware

dann das himmlische Jerusalem als letztes Sehmsgigllder Menschen.

% Ebd.: 123
% Ebd.: 78
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7 Zur Wirkungsgeschichte cusanischer Schriften

Die Schriften ,De visione dei“ und ,De pace fideibn 1553 sind nun 557 Jahre alt.
Cusanus stand damals in regem Briefwechsel mira@ahken Theologen, der Klos-
tergemeinschaft in Tegernsee, mit dem hohen Klgrd8om, mit weltlichen Herr-
schern und Personlichkeiten. Seine Werke fandesa Yegbreitung in europaischen
Landern. Cusanus schickte ,De pace fidei* an denzistheologen und Koranken-
ner Juan des Segovia . Diese Handschrift war deglen einem Briefwechsel zwi-
schen Segovia und Cusanus. Beide Manner, so berirkhymond Klibansky, waren
sich einig, dass gegen die Turken gekampft wesddle, jedoch mit den geistigen
Mitteln und geistigen Waffen. Die Folge dieses Austches war, dass Segovia einen
islamischen Gelehrten beauftragte, eine Koranubamsg zu verfassen. Die Fassung
tragt den Titel ,Alkoran trilinguis®. Der Islamgdiete Ubersetzt den Koran vom Ara-
bischen ins Spanische und Juan de Segovia vomsspaniins Lateinische.

In Italien bezog sich Papst Pius Il. auf die S¢hnifseinem Sendschreiben an Sultan
Mohamed IlI. Pierleoni aus Spoleto, Leibarzt LorenzoMedici, sammelte Cusan-
sus-Schriften und befasste sich intensiv damitlétai beschéaftigte sich ebenso wie
Cusanus mit dem griechischen Philosophen ProkioRahdbemerkungen machte er
auf die Beziehung von ,De pace fidei“ und den Argumen des Proklos zur philo-
sophischen Einheitslehre tber die Weisheit aufnaenksdie sich in Kapitel 4, im
Dialog deswortes mit demGriechen findet. In seiner Heimat hielten die deutschen
Humanisten die Schriften ihres Landsmannes auchze&lhte nach seinem Tod
hoch. Auf der Seite der Reformatoren kannte Mdrtither die Arbeit tber den Al-
koran, andere Reformatoren standen dieser geidtigdung, den Frieden zwischen
den Religionen zu wollen, nicht mit Sympathie gedmr. Andererseits aber sah
man in Cusanus einen Zeugen fir die Rechtfertigehgs. Hundert Jahre spater, auf
dem Konzil von Trient ( 1545 - 1453) wurde Nikolawsn Kues mehrfach zitiert,
jedoch nicht sein Werk ,De pace fidei*. Das Wefke,concordantia catholica“ er-
schien kurz nach dem Tridentinum auf dem Venediggex von 1576. Von Henric

Petri, einem Verleger , der die Werke Cusanus auhdth vieler europaischer Ge-
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lehrter damals herausgab, ist bekannt, dass eandasn einem von ihm verfassten
Vorwort der Baseler Ausgabe der Cusanus-Werke igisNar bezeichnete:

.Denn es ist uns allen klar, dass wenn man diesemvahren Seher, gefolgt ware,
das Unbill unserer Zeit nicht zusammengekommen.viEgast um die Christenheit
sehr schlecht bestellt...Um den Weg zum Guten,Fzieden, zur Eintracht zu fin-
den, miissen wir uns zuriickbesinnen auf die WeelsesliMannes®

Moglicherweise fand in England Thomas Morus Anreggmfur sein Buch ,Utopia“
bei Cusanus.

Mit Sicherheit, so Klibansky, kannte in Frankreiddan Bodin ,De pace fidei®. Er
schrieb um 1570 ein fiktives Religions-Colloquiunt mieben beteiligten Weisen.
Diese Schrift ist von der des Cusanus wohl untézdem, setzt aber dessen Werk
voraus.

Zu Beginn des 18. Jahrhunderts wurde in Deutschzushnus immer wieder Uber-
setzt, paradoxer Weise nicht seine philosophis&wmiften, sondern das Werk ,Co-
niectura de novissimis diebus” das die Endzeit adigie und das Kommen des An-
tichristen und das Weltende um 1700 bis 1734 eetarDiese Handschrift war fur
Cusanus ein Gedankenspiel, mehr nicht, aber geliade Schrift fand aul3erordent-
liche Verbreitung.

Auch Lessing hat Werke Cusanus gekannt. Rucksahldagiber ergeben sich aus
dem Briefwechsel Lessings mit seinem Freund Komawbld Schmid. Schmid -
bersetzte fir Lessing Cusanustexte. Mit Sicherth@if angenommen werden, dass
Lessing Anregungen fur seine Ringparabel aus demk\\[2e pace fidei“ erhielt.
Lessing hatte auch vor, zu diesem Werk einen erg&wmmmentar zu veroffentli-
chen. Die Zielsetzungen Lessings und Cusanus sihoch verschiedene. Cusanus
ging es um die Wahrheit einer Religion, immer wrebletonte er im ,Frieden zwi-
schen den Religionen® ,ad unam religionem, unavestas®’. Lessing ging es im
Gegensatz zu Cusanus nicht um elige Religion, sein Anliegen war es, durch das

sittliche Verhalten der Gottheit zu dienen, jedach seiner Weise der religiosen

% ygl. Raymond Klibansky, Die Wirkungsgeschichte Béslogs "De pace fidei" in Sonderdruck

"Der Friede unter den Religionen nach Nikolaus Koes, Mitteilungen und Forschungsbeitrage
der Cusanus-Gesellschaft Nr. 16, Matthias Griinewafthg Mainz, 0.J., 118 . Klibansky zitiert
hier Henric Petris Vorwort aus dem Jahr 1565 desa@us Ausgabe: Nicolia de Cusa Cardinalis,
utriusque luris Doctoris, in omnique Philosophiadmparabilis viri Opera, Praefatio.

67 Ubersetzt: eine Religion, eine Wahrheit
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Tradition. Am Ende weil3 in der Ringparabel keine Religionen, welche die ur-
sprungliche und richtige ist. Nikolaus von Kuessilon unterschied sich hier von
der Absicht Lessing®

Auch in der Gegenwart tauchen cusanische Gedankemen wieder auf.
Verschiedene Autoren  beschéftigen sich mit seimeystischen Gedanken,
reflektieren seine Lehre vom Zusammenfall der Gegee oder zitieren ihn auch in
Bichern, die sich mit dem Thema ,Fihlen und Denkénder Natur beschatftigen.
Carl Jaspers setzte sich mit der Philosophie Nikolaon Kues kritisch auseinander
und widmete ihm ein Buch. Auch in der heutigen Togie und bei philosophischen
Disputen taucht Cusanus immer wieder auf und dis&utiert und zitiert. Aktualitat
gewinnt seine Schrift ,De pace fidei* unter anderdarch das Konzilsdokument
.Nostra aetate“, das die Turen hin zu anderen Relen o6ffnete, in dem es
Verwerfungen anderer Religionen aufgab. Roman &relock bezeichnet ,De pace
fidei als ,Zeugnis des Ubergangs in seiner Wirksmgschichte auf die
Toleranzvorstellungen der Aufklarurfd* und pladiert dafur , dass die
Wirkungsgeschichte weiterhin erforscht werden solle Zusammenhang mit dieser
Arbeit soll auch auf den Religionstheologen Jacdquasuis und sein Alterswerk zur
pluralistischen Religionstheologie hingewiesen uimd Ausziigen eingegangen
werden, weil er, vielleicht plakativ gesprochers Bortfihrer oder Weiterdenker des

cusanischen Anliegens gesehen werden kann.

®% Ebd. 122

% Roman Siebenrock: Theologischer Kommentar zurdEukig iiber die Haltung der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen - Nostra aetate, irrdégs Theologischer Kommentar zum zweiten
Vatikanischen Konzil, Bd. 3, (Hg.) Hinermann, Pétdberath/Bernd, Jochen, u.a., Stuttgart,
12005, 607 ff
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8 Jacques Dupuis, ein Vertreter der pluralistischen
Religionstheologie unserer Zeit

8.1 Zur Person Jacques Dupuis

Der Jesuit Jacques Dupuis und seine theologischeitAsind im deutschsprachigen
Raum bisher wenig bekannt. Deshalb soll hier aufeserson und besonders auf
sein letztes Werk ,Toward a Christian Theology @lifous Pluralism“ (Ubersetzt:
.,unterwegs zu einer christlichen Theologie desgiéien Pluralismus®) aus dem
Jahr 1997 eingegangen werden. Dupuis wurde 19B&lgien geboren, er verbrach-
te seine Schulzeit am Jesuitenkolleg in Sacre-Cme@harleroi. Inspiriert von sei-
nen Lehrern trat er in das Noviziat der Jesuiten dach Beendigung der ersten Or-
densausbildung und dem Philosophiestudium ginglerMassionar nach Indien.
Nach dem Abschluss des Theologiestudiums wurde9®4 um Priester geweiht.
Ab 1960 war er als Professor fur Dogmatik in Kursgtndien tatig. Wahrend seiner
Zeit in Indien war er als theologischer Berater deh unterschiedlichsten kirchli-
chen Ebenen tatig. Dupuis war in Delhi Konsultor Bemmission fir den Dialog
mit anderen Religionen. So konnte er an der koekrétmsetzung der Beschliisse
des Zweiten Vatikanums mitwirken. Nach tUber 35 datauf dem indischen Konti-
nent kehrte er nach Rom zuriick und lehrte an deg@rana. Auch in Rom war er
Konsultor im Papstlichen Rat fur den interreligidd&ialog. Federfuhrend war er am
Dokument ,Dialog und Verkindigung“ beteiligt. Breiinternationale Bekanntheit
erlangte er mit seinem Spatwerk ,Toward a Christiaeology of Religious Plura-
lism*“, das in italienischer und franzosischer Ule&zang erschien. Im deutschspra-
chigen Raum ist Dupuis mit seinem Werk zum religioRluralismus weitgehend ein
Unbekannter’®

Seine Theologie zeichnet sich aus durch ein hoheran#wortungsbewusstsein ge-
genuber der Traditionen und der Lehre der kathodiscKirche. Ihm ging es um die
Bewahrung des Glaubens der katholischen Kirche, aleh um den ernsthaften und
wissenschatftlich seridsen Dialog mit anderen Refign.

0 vgl.: Alexander Loffler in: Biographisch-Bibliogphisches Kirchenlexikon, Hamm, Verlag

Traugott Bautz, www.bautz.de/bbkl, Bd. XXIX, (2008}8-370
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8.2 Einblick in Dupuis” Werk "Unterwegs zu einer ch  ristlichen
Theologie des religiésen Pluralismus”

Uber Jahrzehnte hindurch beschéftigte sich Dupuisder Frage nach der heilsge-
schichtlichen Bedeutung der bestehenden Vielfait réégiosen Traditionen und
Wege. Wie ist aus christlicher Sicht die Existeazveler Wege theologisch zu be-
werten? Existieren sie rein zufallig oder sindwa Gott gewollt und damit Teil des
Heilsplanes fir die Menschheit? Diese Fragestellund das Finden mdglicher
Antworten konnte als der rote Faden seines thesulbgn Arbeitens gesehen wer-
den. Auch in seinem letzten grof3en Werk ,Unterwag®iner christlichen Theolo-
gie des religiosen Pluralismus” geht er diesem Radkeibisch nach. Dupuis war da-
von Uberzeugt, dass die vielen religiosen Tradgiomicht nur reine menschliche
Schopfungen sind, sondern menschliche Antwortvéswauf Gottes vielfaltige In-
terventionen in Raum und Zeit. Fir Dupuis war ustdder dreifaltige Gott daher
nicht nur Ziel, sondern auch Ursprung aller WegeGbttes innertrinitarischer lie-
bender Mitteilsamkeit, die durch sein Wort und seiGeist nach auf3en dréangt, sieht
er die eigentliche Ursache fur die Existenz und Batstehen der Vielzahl konver-
gierender Wege. Diese liebende Mitteilsamkeit finohe der Menschwerdung des
Wortes ihren hdchsten Ausdruck. Demzufolge hat @lasstusereignis fur das Heil
aller Menschen einen konstitutiven und auch zuplealationalen Charakter. Ob-
wohl es das universale Sakrament von Gottes Willedie Menschheit ist, muss es
nicht den einzig méglichen Ausdruck dieses Willdasstellen. Wenn Gott das Heil
aller Menschen will, ist davon auszugehen, dasscérin der Geschichte aller Vol-
ker und nicht nur in der eines einzigen Volkes ggZeat, weil er das Heil bewirken
will. In Person, Leben und Werk Jesu Christi hahslas gottliche Wort uniiberbiet-
bar eingesetzt und eine, alle umfassende Erlosomigke doch musse dieses ver-
sb6hnende und heilende Geheimnis der Menschwerdomgii in Relation zu jenem
Heilshandeln gesehen werden, das durch das géttWbrt auch jenseits der Gren-
zen des Christentums gewirkt hat und noch wirkt. Blipuis gibt es nicht nur ein
universales Wirken des Heiligen Geistes, sondeah &in universales Wirken des
gottlichen Logos, vor als auch nach der Inkarnatiodesus, bis herauf in die ge-
genwartige Zeit. Dupuis sieht drei verschiedene édsionen der Vermittlung von
Erlésergnade fur die Menschen:
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» die Allgegenwartigkeit des Christusmysteriums in @eschichte,

» die universale Machtigkeit des Logos,

> das grenzenlose Wirken des Geisfés.
In dieser Interpretation des géttlichen Heilswiiesieht Dupuis seinen wichtigsten
Beitrag zu einer christlichen Theologie des rekgi® Pluralismus, weil sie die An-
nahme authentischer Offenbarungen auch auRerhalGliestentums und damit eine
groRere Wertschatzung anderer Religionen erlaubt.
Er selbst bezeichnet seinen Ansatz als ,inklusRkrmalismus” oder ,pluralistischen
Inklusivismus*, weil seiner Ansicht nach eine ctirche Theologie der Religionen
Einsichten aus beiden Paradigmen zu integrieren viadit sie wahrhaft christlich
sein. Mit dem Inklusivismus, wie Rahner ihn fornewtihat, gilt es gegen rein plura-
listische Positionen, so z.B. von Hick, Knitter h&dd-Leukel, vor allem an der uni-
versalen Bedeutung Jesu Christi festzuhalten. Diben den klassischen Inklusivis-
mus hinaus mussten die anderen religiosen Tradtiaeutlicher als eigene Vermitt-
lungsweisen der géttlichen Zuwendung aufgefasstieve
Dupuis ist demzufolge Uberzeugt, dass es in nibhsitichen Traditionen authenti-
sche Offenbarungen Gottes und zusatzliche gnaderWathrheiten gibt, wie sie als
solche im Christentum nicht vorkommen. Man kénrs® @us dem Dialog mit ande-
ren Neues erfahren und lernen, ohne dabei die dnnuit Jesus Christus gegebene

qualitative Fiille der géttlichen Gnade und Offeniogr schmalern zu muissén.
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vgl.: ebd.
vgl.: ebd.
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9 Annaherungen von Cusanus und Dupuis

544 Jahre liegen zwischen der Abfassung von ,De pigei“ aus der Feder Niko-
laus von Kues und der Veroffentlichung von Dupuigrk/ ,Unterwegs zu einer
christlichen Theologie des religiosen Pluralismus‘.diesen Jahrhunderten haben
sich die naturwissenschaftlichen Erkenntnisse wnth alas Wissen der Menschen
umeinander und voneinander in einer unvorstellb&vemse vervielfacht und veran-
dert. Bei Cusanus vermutete man, dass er Uber asseRVseiner Zeit im Wesentli-
chen verfugte. Heute kann man dieses wohl von keikenschen mehr behaupten.
Die grof3en Themen, die die Menschheit zu Beginrkdesahrhundert bewegen, wie
etwa der Klimawandel, die Bekampfung des Hungedemsogenannten 3. Welt, die
globalen Strukturen der Weltwirtschaft, die Erhafjuder Erdressourcen und vieles
andere mehr, waren fir die Menschen aus dem 1Bauladert aulRerhalb jeglicher
Vorstellung gewesen. Umso mehr erstaunt es, dadgarnken aus den genannten
Werken beider Autoren an einzelnen Punkten zusarkimgen.

Von der Gattung her sind ,De pace fidei“ und ,Umtegs zu einer christlichen
Theologie des religiésen Pluralismus” nicht vergidiar. Cusanus verfasste eine Art
Expertengespréach, ein Gespréach, bei dem man sichailinehmer um einen runden
Tisch versammelt vorstellen kann. Dieses Buch,seiten rund 30 Seiten liel3e sich
auch als Rollenspiel auffiihren. Dupuis Werk hingeg ein umfangreiches, wis-
senschaftlich genaues Buch mit etwa 416 SeitenVdege zu einer christlichen
Theologie des religiosen Pluralismus aufzeigenansdhlieRen will.

Cusanus wollte mit seiner Schrift nicht Theologetrbiben, sondern einen philoso-
phischen Weg aufzeigen, wie trotz verschiedenegidser Traditionen ein friedli-
cher Weg zwischen den Volkern gefunden werden kann.

Historischer Hintergrund bei Cusanus war, wie lererwéhnt, das Vorricken der
Osmanen und der Fall Konstantinopels.

Historischer Hintergrund fur die Entstehung des kgsrbei Dupuis war nicht ein
konkretes Weltereignis wie bei Cusanus 1453, sonder sich verandernde Einstel-
lung der katholischen Kirche ab dem Vatikanum Itenen religidsen Traditionen

gegenuber und seine lebenslange theologische Arbiitien und Italien. Auch das
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Gebet der verschiedenen Religionen am Weltgebetiadreligionen flr den Frie-
den 1986 in Assisi, an dem Papst Johannes Paatdiligt war und seine Gedanken
in der ,Botschaft an die Menschen in Asien* aus diahr 1981 kdnnen als Kontext
fur das Schaffen Dupuis gesehen werden.

Im Folgenden sollen nun einige Punkte der Annalgeron Cusanus und Dupuis
aufgezeigt werden.

Dupuis roter Faden ist die Frag®b,der religiose Pluralismus von Gott nur zuge-
lassen wird oder ob er im Gegenteil von ihm gewstlt " Dupuis pladiert fir eine
positive Antwort und zitiert in seinem Werk Edwadhillebeeckxs These, dastie
Vielfalt der Religionen nicht ein Ubel ist, das meseitigen misste, sondern ein
Reichtum, den man willkommen heil3en muss und an rdam sich erfreuen
kann..."*

Cusanus stellt eine Frage in dieser Art nicht, wethach einer Lésung fur den Frie-
den zwischen den Religionsgemeinschaften suchirektdantwortet er aber ahnlich
bejahend wie Schillebeeckxs an mehreren StelleresdReligionsgespraches. So zu
Beginn des Dialogs, wo er d@&nzengel sagen lasst:Qen verschiedenen Religions-
gemeinschaften hast du zu verschiedenen Zeitemsohiedliche Propheten und
Lehrer geschickt.“”®> Des weiterenweil er den Ubertritt ins Christentum von An-
dersglaubigen nicht voraussetzt und verlangt. IrgeBeeil, er respektiert und akzep-
tiert die Mannigfaltigkeit der Riten. Am Ende sesrigialoges fordert er zu einer Art
Wettstreit auf, die Riten und Kulte besonders gitnnd sorgfaltig zu feiern.

»Vielleicht wird sogar durch eine gewisse Vielfdie fromme Hingabe gefor-
dert, wenn jede Religionsgemeinschaft versuch¢, Bréuche besonders sorg-
faltig zu pflegen,...um sich vor dem Himmel verdenmachen..*®

In seinem 1. Kapitel wird Cusanus noch deutliclenn er formuliert: Ein jeder

sucht mit seinem Verstand nur die eine Wahrhed, dia bist Du...“’" Und weiter:

3 Jacques Dupuis: Unterwegs zu einer christlichezokigie des religiosen Pluralismus,

unveroffentlichtes Manuskript der Uni Salzburg, 378
vgl.: Dupuis, Unterwegs...., 378

> N.v.K.: Vom Frieden..., (Hg.) Berger/Nord, 35

® Ebd.: 149

" Ebd.: 35
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»die verschiedenen Formen zu vereinheitlichen istewentglich noch wiinschens-
wert.“™®
Dupuis bekraftigt seine Uberzeugung so:

-wWenn Religion jedoch, wie wir gezeigt haben, ihkdémgrund in einer gottli-
chen Selbstmitteilung an die Menschen hat, danahtetas Prinzip der Plura-
litat vor allem auf dem uberflieRenden Reichtum dedVielfalt der Selbstof-
fenbarung Gottes an die Menschheft.“

»...Der Dialog dient also nicht als Mittel zum eimeanderen Zweck. Weder auf
der einen noch auf der anderen Seite zielt er 8akehrung" des einen Part-
ners zu der religiosen Tradition des anderen. Vatineielt er auf eine tiefere

Bekehrung jedes einzelnen zu Gott... Der gleictist@grkt in allen* °

Ein weiterer Berihrungspunkt ist die Prasenz dekgda Geistes in der Welt und in
den unterschiedlichen Religionen. Dupuis reflekti@edanken aus der Botschaft Jo-
hannes Pauls II. ,An die Menschen in AsiéhDaraus folgert Dupuis, dass

.der heilige Geist in der Welt, in den Mitgliedeanderer Religionen und in
den religiosen Traditionen selbst gegenwartig @st)l in ihnen wirkt. Authen-
tisches Gebet, menschliche Werte und Tugendegctii@ze der in den religi-
0dsen Traditionen enthaltenen Weisheit...aufrichitigmlog... - all das sind die
vielfaltigen Friichte der aktiven Gegenwart des @sis®?

Bei Cusanus ist das Schopfungswort Gottes mit dalicdhen Weisheit und der ab-
soluten einen Wabhrheit identisch.

,Diese Wahrheit, die den Geist befriedigt, ist elss Schoépfungswort, in dem alles
beschlossen liegt und durch das alles erschlosseh“\?

In einer Argumentationskette flhrt dasimlische Wort seine Dialogpartner zu einem
gemeinsamen Bekenntnis, dass die absolute WeiSbditselbst ist: giner, einfach,
ewig und Anfang aller Dinge®* Daswort fasst dieses Bekenntnis zusammekisg
bekennen alle Menschen gemeinsam mit euch, dasmseesbsolute Wahrheit gibt,

die von allen vorausgesetzt wird. Diese Weishedds eine Gott.?°

® Ebd.: 37

" Dupuis: Unterwegs..., 379

8 Epd.: 375

81 ygl. Johannes Paul I1.: "Botschaft an die Mensdheksien" 1981, Nr. 4
8 Dupuis: Unterwegs..., 165

8 N.v.K.: Vom Frieden..., (Hg.) Berger/Nord, 47

 Ebd.: 53

% ebd.: 53
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Cusanus spricht hier nicht ausdricklich vom HI.ggaber es darf davon ausgegan-
gen werden, dass die absolute Weisheit und Wahiheitlen Religionen gesucht
und auch erfahren wird.

Cusanus und Dupuis gehen beide von der univer¥didrung des Geistes aus. Du-
puis stutzt sich dabei auch auf eine Aussage JaisaPaul 1l., in der dieser die Kon-
zilsvater des Vatikanums Il. bestatigZu, Recht sahen die Konzilsvéter in den ver-
schiedenen Religionen gleichsam Reflexe einergeinziWahrheit..., verschiedene
Wege zu einem einzigen ZiéfDas Grundanliegen Cusanus kommt hier nahe heran,
die Vielfaltigkeit der Riten und Kulte bestehenlaasen, da sich alle Religionen be-
muhen (sollen), den einen gemeinsamen Glaubeneausiiterschiedlichen Weisen
der Gottesverehrung heraus zu kristallisieren.

Im Blick auf Jesus Christus zeigen sich Ubereinstimgen. Cusanus lasst das
Christusgeheimnis sehr anschaulich am Beispielsekimiglichen Sendschreibens
im Vergleich mit der personlichen Sendung einesnidrmnzen erlautern. Der Kron-
prinz hat etwas von der Natur des Konigs und daegléiche Vollmacht wie dieser.
Dennoch halten Cusanus und ebenso Dupuis die dhtede zwischen Jesus, dem
Menschen und Gott aufrecht.

Dupuis definiert:

.Die Offenbarung Gottes durch Jesus ist eine melidoh Transposition des
Mysteriums Gottes. Die Heilstat Jesu ist der Kadak wirksame Zeichen oder
Sakrament, des Heilswillens Gottes. Trotz der petem Identitat Jesu als
Sohn Gottes in seiner menschlichen Existenz #@iletDistanz zwischen Gott
(dem Vater), dem letzten Urgrund, und ihm, der mi@nschliche Bild Gottes
ist. Jesus ersetzt Gott nichf”

Die Position Cusanus zu Christus zeigt sich au®eshr schon in den Kapiteln 19
und 21 des Buches ,De visione dei“, die in diesebelt bereits zitiert wurden.

Christus ist fur Cusanus das menschliche Abbild€3otObwohl die Menschheit Je-
su in die Gottheit eingeht - subsistiert - gehtader nicht in diese Uber. Hier spielt
auch seine Lehre vom In-Eins-Fall der Gegensatzeiheohne ausdricklich er-

wéahnt zu werden.

8 vgl. Dupuis: Unterwegs..., 164, Bezug auf Konazilsadmente Ad Gentes 11 und Lumen Gentium

17
87 Ebd.: Dupuis: Unterwegs..., 284
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Sein Werk schliel3t Dupuis mit einem Verweis aufrieid heilhard de Chardin und
seiner Omega-Theorie ab.

»ES scheint also mdglich ...von einer ,,wunderbaré&onvergenz aller Dinge
und aller religiosen Traditionen im Reich Gottesdum Christus-Omega zu
sprechen....” Eine allgemeine Konvergenz der Relign in einem universa-
len Christus, der sie alle fundamental zufriedesilistDas scheint mir die ein-
zig mogliche Bekehrung der Welt zu sein und digiggnForm, in der eine Re-
ligion der Zukunft gedacht werden kanf.“

In diesem Schlussgedanken bei Dupuis treffen sicht mur Jacques Dupui und
Teilhard de Chardin, sondern auch Nikolaus von Ku#gsseiner Schrift ,Vom Frie-

den zwischen den Religionen* und seiner Lehre varsafhmenfall der Gegensétze

im absoluten und undefinierbaren Gott.

8 Ebd.: 381, z.n. Teilhard de Chardin aus Futurei80Abschnitt ,Der universale Christus und die
Konvergenz der Religionen®.
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10 Zusammenfassung

Im Blick auf das Leben Cusanus zeigt sich die emoFtlle seines Denkens und
Schaffens, sowohl in naturwissenschaftlicher, thgscher, mystischer und religi-
onsphilosphischer Hinsicht. Sein kirchenpolitisciéisken ist in dieser Arbeit nur in

kleinen Ausziigen erwahnt. Andererseits zeigen gesathe kirchenpolitischen Dek-
rete auch eine gewisse innere Ambivalenz. Zu demitehier an die strengen und
harten Interdikte den Juden in Deutschland gegeniibe an den Leitungsstil als
Bischof von Brixen. Cusanus war also im konkretaglithen Handeln und Ent-

scheiden ganz Kind seiner Zeit und konnte sich ltestehende Machtstrukturen
nicht hinwegsetzen. In seinen Schriften hingegdirtaman den humanistisch den-
kenden Menschen, der oftmals seine Zeitgefahrtenhiveer sich zuricklasst. Auch

als Historiker machte er Geschichte, als er di@sagnte ,Konstantionische Schen-
kung“ als Falschung aufdeckte.

Sein unerschopfliches Denken und seine zahlreidkerke sollen und kdnnen hier
nicht beurteilt werden, aber im Hinblick auf dieiden vorgestellten Werke stellt

sich doch die Frage, was hiervon zu Menschen ungeresprechen kann.

Zunachst ein Blick auf ,De visione dei aus dem disanische Lehre vom Zusam-
menfall der Gegensatze hervorleuchtet und mit dans an seiner Frémmigkeit teil-
nehmen lasst.

» Cusanus weitet das Gottesbild: Mystische Theolsdi®ei ihm die Koinzi-
denz der Widerspriche. Er fuhrt dies anhand debe$e Gott* aus. Letzt-
lich ist und bleibt der Mensch ein Unwissender, Gatt jedoch erfahren
kann. Damit kommt der den heutigen Menschen ertgedie sich mit der
Vorstellung eines zu menschlich gedachten ,Gottgateder gar einem ra-
chenden Gott schwer tun und es nicht zu eigen nmalciren oder will.

» Gott sieht den Menschen so an, wie der Mensch $ittt. Cusanus bertck-
sichtigt das Malfl3 der Individuation. Diese Stufe Beojektion ist nicht die
letzte Stufe. Die letzte Stufe ist die WegnahmeraWorstellungen, das
Schweigen, die Negation. Das ,Geblendet-Sein“ dutak goéttliche Licht

fuhrt zur neuen Sicht der Welt als ,Gesicht Gottes"
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» Der Mensch sucht Zeit seines Lebens nach der Giligkeit. Wir finden sie,
in dem wir subsistieren - in die Einheit von Goithed Menschheit, also im
Gottes- und Menschensohn Jesus ChrfStus.

Dieses kleine Buchlein ist eine ,Schatztruhe” féidgn, der selbst auf dem Weg ist
und sich nicht scheut sich auf die philosophisghsdrucksweise einzulassen.
Das Buch ,De pace fidei“ ist kein Buch, das zur Matibn oder Kontemplation ein-
ladt, sondern hier mochte der Autor eine Méglichleeifzeigen, wie Religionskon-
flikte durch den Gebrauch der menschlichen Vernunfi durch Klarung strittiger
Fragen zu vermeiden oder besser noch zu verhirgiledn Wenn nur tief genug ge-
sucht, geforscht und diskutiert wird, wird die mamrghe Vernunft mit der Hilfe
Gottes die eine gemeinsame Religion finden konBemerkenswert ist, dass Cusa-
nus hier eine ,Vision“ zu Papier bringt, die heufast im woértlichen Sinn durch
~Weise®, sprich theologische und philosophischehfaate konkretisiert und préazi-
siert wird. Das II. Vatikanum hat dies durch dersiBonswechsel anderen religiosen
Traditionen gegeniber ermdglicht. Bedeutsam flrradigentwicklung des interreli-
gibsen Dialogs ist die Arbeit Dupuis’, der einem& rweg zwischen dem Inklusi-
vismus , etwa dem nach Rahner und den pluraligisé&nsatzen anderer zeitgends-
sischer Theologen aufzeigt und erschliel3t. Fordeusanus noch auf, sich gegensei-
tig kennen und verstehen zu lernen, was heute allemieiterhin notwenig ist, so
geht Dupuis diesen Weg mit seiner Theologie waited entwickelt Kriterien, wie
das Fortschreiten des Dialoges moglich sein kérottee die Position und die Ver-
heildung des Christentums aufzugeben. Beide Autgadar in seiner Zeit, bestechen
durch die Weite ihres Denkens und der Einsichts digs Dialog und die Bereitschaft
dazu Vorraussetzung fur ein friedliches Miteinansin und werden muss. Cusanus
ist zu winschen, dass er und sein, die dogmatisGnenzen Uberschreitend nicht in
Vergessenheit gerat und Dupuis, dass er und seik,Wesonders im deutschspra-
chigen Raum wahrgenommen, wertgeschatzt und eirggteb Offentlichkeit zu-

ganglich gemacht wird.

8 vgl. Kurt Flasch: Nikolaus von Kues - Geschichiteee Entwicklung, Vorlesungen zur Einfiihrung

in seine Philosophie, Frankfurt am Main 1998, 413 f
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11 Anhang: Tabellarischer Uberblick tber ,De pace

fidei®

Buchkap. | Problem Losung Irdische Ge- Himmlische
Abschnitt sprachspartner | Gespréchs-
partner
1,3-6 Prolog Erzengel appelliert an Gott um des Frie- Erzengel
dens unter den Menschen willen.
Gott : hat Menschen mit freiem Willen
2,7 zur Gemeinschaft mit anderen geschaffen Gott
Wort: Es kann nur eine Wahrheit geben,
die vom freien Intellekt erfasst werden
8,3 kann Das Wort
4,10-12 | Mussen alle zuNein, denn der Vielheit liegt die Einheit Grieche Das Wort
der postulierten der Weisheit zugrunde. Weg zu der eingfhilosophie)
einen Religion | Weisheit: Staunen —Erkennen —Lieben
konvertieren?
5,13-15 | Wieistdas |Wortund Weisheit sind identisch, die | Italer Das Wort
Verhaltnis von | Weisheit ist Gott und ewig. Sie ist Einhgit
Wort, Weisheit| vor der Vielfalt
und Gott?
6, 16-18 | Warum vereh- Viele Gétter setzen Géttlichkeit als ge-| Araber Das Wort
ren manche meinsames Prinzip voraus, es geht alsp(lslam)
dann viele Gty um Verehrung des Gottlichen (Verstangd-
ter? nisbriicke: Heiligenverehrung
7,19-21 | Gotterbilder Bilder sind Hilfen, aber nicht Selbst- | Inder Das Wort
und Orakel? |zweck. Orakel beruhen auf Tauschung| (Polytheis-
Gott als Unendlicher ist unaussagbar, alsius im Hin-
Schopfer ist er ,unus et trinus*, denn voduismus
der Unterscheidbarkeit (der Geschopfe
Trinitat? liegen in der Ewigkeit Einheit, Gleichhelit
und das einigende Band zwischen beiden.
8, 22-24 | Das verstehen Die Trinitat ist dem Wesen nach gleich|{ Chaldaer Das Wort
Philosophen, |aber beziehungsmafig Einheit, Gleichh€islam?)
aber keine ein-| und einendes Band! Anders: Addition
fachen Men- |von Zahlen, Trinitat dagegen ist ,simpli-
schen. cissima unitas"!
Gottessohn- | Vater, Sohn und Geist keine Eigennamen,
schaft sondern Bezeichnungen (Verstandnishil-
fe: auch Seele ist trinitarisch strukturier).
9, 25-26 | Trinitdtund | Wer Trinitat ablehnt, lehnt Schdpferkraftiude Das Wort
Glaube an den| ab; wer Trinitat bekennt, lehnt Poly-
Schopfer theismus ab! Verstandnishilfe fir Muslit
me: Gott hat Wort und Geist
10, 27-28 Vater als Gott Schopfer, Sohn als Gott Skythe
von Gott, in ihm ist alles zusammen ger(ostkirchliche
faltet. Geist vereint alles in Liebe. Trinitatstheo-
Gott ist ungezeugte Ewigkeit (Vater), |logie)
gezeugte Ewigkeit (Sohn) und weder
ungezeugte noch gezeugte Ewigkeit alsGallier
Liebe (Geist)
11, 29-35| Zwei Naturen:| Gott hat Schépfungswort, da bei Gott | Perser Petrus
Wie kann haben=sein, ist das Schdpfungswort Gptt!

Christus Gott
sein und Got

Beispiel: Sendschreiben und Kronprinz

bringen Wort des Kdnigs, Kronprinz t
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einer bleiben?

etwas von Natur des Kdnigs und ldie
che Vollmacht

12, 26-41 Weisheit als Substanz und Akzidenz | Perser Petrus
(kann beides sein!), relatives und abso|u-
tes Kénnen- weisester Mensch und
Mensch mit absolutem Kénnen ist eins
mit Weisheit/Kénnen- von Gnade zu
Natur nur kleiner Schritt, gré3te Gnade
kann es nur einmalig geben. Verstandnis-
hilfe: Magnet zieht Eisen an, da beide aus
ahnlichem Stoff sind. Vom Koran be-
zeugte Wunder durch Jesus ware nicht
moglich ohne gottliche Natur!
13, 42-45| Auferstehung| Nicht nur Juden, Christeth Muislime, | Syrer Petrus
sondern in vielen Religionen Glaube ar
ewiges Leben (in diesem Sinne: Opfer
und Reinigungsrituale), d.h. Verbindung
von Menschlichem mit géttlichem als
hochstes Glick. setzt voraus, dass ex
emplarisch an einem Menschen mensgh-
liche mit géttlicher Natur verbunden wird
- Jesus Christus
14, 46-49 | Jungfrauenget Gott als Vater und Schopfer verbindet | Spanier Petrus
burt sich mit unberthrter Jungfrau Jesus
Christus ist uns nah!
Kreuzestod J.Chr. starb wirklich am Kreuz um Turke Petrus
Glaubwirdigkeit seiner Botschaft willer
15, 50-53 | Hoffen Juden | Der Himmel ist die Erfillung menschli-| Deutscher Petrus
und Muslime | cher Sehnslchte, Huris; Gleichnis in die-
nur auf irdischg sem Sinne. Auch Juden hoffen auf Un-
Freuden? verganglichkeit, sonst wiirde ein Marty
rertod keinen Sinn machen. (setzt
Auferstehung J. Chr. Voraus!)
16, 54-60| Wie ist Eini- | Der Mensch wird durch Glauben, nicht| Tartar Paulus
gung in den durch Werke gerettet (Vorbild: Abra-
Punkten Be- | ham). Dem (menschlichen) Glauben var-
schneidung, |aus geht die goéttliche VerheiBung. Glau-
Ehe, Eucharis-| be bewirkt Gerechtigkeit der Erfiillung
tie moglich? | der Verhei3ung. Verstandnishilfe: Gen|22
— Abraham glaubt an die Erfullung der
Verheil3ung Uber Tod hinausSegen
-J. Chr.
GIUc;kseIigkeit Jesus Chr. als Fille Gottes und der Gra-
nurin Chr.? | de. Ohne Werke ist der Glaube tot! Kefn
Verschiedene | des Gesetzes ist Gottes- und Nachsterlie-
Gesetze durch| pe, also wird Gesetz durch Liebe erfillf!
Moses, Chr., | Nein, aber sie ist nicht zu verurteilen,
Mohammed? | sofern Glaube vorhanden ist.
Ist Beschnei-
dung heilsnot-
wendig?
17,61-62 | Ist Taufe heilst Die Taufe ist das Sakrament des Glau+{ Armenier Paulus
notwendig? bens. Rituelle Waschungen gibt es augh
in anderen Religionen. Heilsnotwendig
ist der Glaube.
18, 63-66 | Wie kann mar | Verbindung von Gnadentheologie u Bohme Paulus
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an die Eucha-
ristie glauben?

Eucharistie: J. Chr. Stérkt uns im Hin-
blick auf geistiges Leben. AuRerdem in
karnatorische Herleitung: Schépfungs-

wort kann Fleisch werden (Transsubstan-
tiation)
Ist sie heils- | Es gibt auch Heil ohne Sakrament — sadlva
notwendig? semper fidei!

19, 67 Ehe, Weihe, | Man soll der Schwachheit der Menscheiznglander Paulus
Firmung, Sal- | so weit wie méglich entgegen kommen|
bung Naturrecht bestéatigt Monogamie, sonstige

Ritenvielfalt begrifenswert Wett-
streit!
Weise lesen in Buchern nach und findgn

68 die eineReligion darin wieder. Sie keh-

ren in ihre Lander zuriick. Wiedertreffe
in Jerusalem um gemeinsam den einer
Glauben anzunehmen (,Ut acceptent u

nam fidem")
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